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 الملخص 
تعد دراسة  الطقوس السحر�ة لدى الحثین من الدراسات الهامة التي تلقي الضوء على جوانب متعددة من تفاصیل  

الح�اة التي عاشها سكان بلاد الاناضول القدماء، ولعب السحر دوراً رئ�س�اً في ح�اة الحثیین فقد وردتنا الكثیر من  

النصوص الخاصة �السحر التي تبین أستخدم الحثیین السحر في الكثیر من المجال التي تتعلق �ح�اة الإنسان ومنها 

فراد و �ذلك استخدموا ر�ت التي تجلب الأمراض وسوء الطالع الى الأرواح الشر�رة والعفالطرد الشرور والتخلص من الأ

خرى التي تخص الح�اة رواح الشر�رة فضلاً عن استخدامها في الكثیر من المجالات الأالسحر لتحصین المنازل من الأ

 الیوم�ة للإنسان. 

الأساس�ة المستخدمة في الطقوس السحر�ة الحث�ة  إن هذه الدراسة تلقي الضوء و�شيء من التفصیل على أهم المواد  

خطارأ�طال الأعمال السحر�ة   إالشر�رة، أو  الأرواح  ناضول وطرق استخدامها لطرد  التي شاع استخدامها في بلاد الأ 

و�انت لهذه الطقوس أنواع متعددة ومنها ذات علاقة لتخف�ف المشاكل العائل�ة    الش�اطین التي تسبب الاذى للناس

الهز�مة العسكر�ة أو تخص ازالة الشر  ، ومنها ما تخص  ج�ة والعجز الجنسي، ومنها ما �خص الأو�ئة �الطاعون والزو 

و�ذلك طقوس خاصة �الولادة وغیرها.
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 المقدمة-1
تعد دراسة  الطقوس السحر�ة لدى الحثین من الدراسات الهامة التي تلقي الضوء على جوانب متعددة من تفاصیل الح�اة التي عاشها  
سكان بلاد الاناضول القدماء، ولعب السحر دوراً رئ�س�اً في ح�اة الحثیین فقد وردتنا الكثیر من النصوص الخاصة �السحر التي  

الشر�رة الأرواح  حر في الكثیر من المجال التي تتعلق �ح�اة الإنسان ومنها لطرد الشرور والتخلص من  تبین أستخدم الحثیین الس
الشر�رة فضلاً عن الأرواح  فراد و�ذلك استخدموا السحر لتحصین المنازل من  الأإلى  والعفار�ت التي تجلب الأمراض وسوء الطالع  

. واعتمدت الطقوس السحر�ة الحث�ة على استخدام  للإنسان  الح�اة الیوم�ة    التي تخصالأخرى  استخدامها في الكثیر من المجالات  
مجموعة متنوعة من المواد الطب�ع�ة التي �ان ُ�عتقد أنها تمتلك خصائص رمز�ة أو قوة تأثیر�ة خاصة. تضمنت هذه المواد عناصر  

وأدوات مصنوعة یدو�اً. غال�اً ما ارت�طت هذه المواد   مأخوذة من الطب�عة، مثل الن�اتات، والمعادن، والحیوانات، �الإضافة إلى رموز
 .�مفاه�م دین�ة أو أسطور�ة و�انت تُستخدم �طر�قة محددة لتعز�ز فاعل�ة الطقوس 

 
 أهم�ة ال�حث:  -2
كشف العدید من النصوص المتعلقة  �تتمثل أهم�ة هذا ال�حث في تسل�ط الضوء على الدور المحوري للسحر في ح�اة الحثیین، حیث  و 

الثقاف�ة والاجتماع�ة   الح�اة  �ارزة في  للسحر مكانة  فقد �ان  الإنسان�ة.  الح�اة  له في مختلف جوانب  الحثیین  �السحر عن استخدام 
�ما تر�ز هذه الدراسة �شكل خاص    .ذه النصوص اعتمادهم على السحر في جم�ع مجالات الح�اة الیوم�ة للحثیین، و�تضح من خلال ه 

 على استعراض المواد الأساس�ة التي �انت تُستخدم في الطقوس السحر�ة الحث�ة، والتي انتشرت في بلاد الأناضول، مع توض�ح طرق 
 استخدامها لطرد الأرواح الشر�رة.

 
 ال�حث:أهداف  -3
إ�طال الأعمال السحر�ة، والتصدي لأخطار الش�اطین التي تلحق الأذى �ال�شر. �ما تتناول الدراسة الأنواع المختلفة لهذه الطقوس،   

�ما في ذلك ما یتعلق �المشكلات العائل�ة، والعجز الجنسي، والطقوس الخاصة �الولادة، فضلاً عن الطقوس المرت�طة �الأو�ئة مثل 
 .زالة الشرور وغیرهاالطاعون و�

وقد اعتمدنا في هذه الدراسة على العدید من المصادر الرئ�سة والثانو�ة والمصادر الأجنب�ة، �ما اعتمدنا أحدث القراءات والترجمات  
 مصادر ال�حث:  -3للنصوص المتعلقة  

من العدید    لفة التي تمثل نتاجاً علم�اً لجهود  الطقوس السحر�ة الحث�ة، إلى جانب العدید من الدراسات وال�حوث والدور�ات الحدیثة المخت
�تاب   هو  الانجلیز�ة  المصادر  أهم  بین  من  السحر�ة،  �الطقوس  المختصین   Hittite Rituals, Incantations and)ال�احثین 

Description of Festivals)  ) الدین�ة  �الطقوس  المختص  الماجستیر  Goetze, Aلل�احث  رسالة  و�ذلك  التر��ة  )،  لل�احثة 
)Reyhan, E) عنوان� (Hitit Kaynaklarında Kizzuyatnalı Kadın Maştigga’ya ait Ritüel Metinler فضلاً عن ،(

 المجال. بهذا   المختصة الأجنب�ة  العدید من ال�حوث والدور�ات  
 
 منهج�ة ال�حث:  -4

، وات�اع  الأصل�ةالقائم على جمع المعلومات وتحلیلها من مصادرها  التأر�خي  أما المنهج المعتمد في �تا�ة هذه الدراسة هو منهج ال�حث  
 ال�حث.   هذا والمواض�ع التي تناولهاالأفكار  المنهج العلمي في عرض  

 ه�كل ال�حث:  -5



 

 
    2026 مجلة زانكۆ للعلوم الإنسانیة 97

 

Qasim. L.                                                                                                                                ZJHS (2026), 30(1);94-115       
 

السحر�ة وأهمیتها في ح�اة المجتمعات القد�مة، حیث شكلت جزءاً محور�اً    في بدا�ة هذا ال�حث، قمنا بتقد�م تمهید شامل حول الطقوس
. ثم تطرقنا �شيء من التفصیل إلى الطقوس السحر�ة عند الحثیین، موضحین دور التأر�خ�ة  من الح�اة الیوم�ة عبر مختلف الفترات  

وص استخدام الحثیین للسحر في مجالات عدیدة السحر في ح�اتهم استناداً إلى النصوص المتعلقة �السحر. وقد أظهرت هذه النص
تتعلق �ح�اة الإنسان، مثل طرد الشرور والتخلص من الأرواح الشر�رة والعفار�ت التي �انت تُعتقد �أنها تسبب الأمراض وسوء الطالع 

المجالات الأخرى المرت�طة   للأفراد. �الإضافة إلى ذلك، استُخدم السحر لتحصین المنازل من الأرواح الشر�رة، إلى جانب العدید من
النار والماء  تناولنا في هذه الدراسة العناصر الأساس�ة التي �انت تُستخدم في الطقوس السحر�ة الحث�ة، مثل  الیوم�ة. �ما  �الح�اة 

 .والتراب، مع توض�ح دور �ل من هذه العناصر في تنفیذ الطقوس السحر�ة
 
 تمهید: -2

 التأر�خ�ة  دوراً مهماً في ح�اة المجتمعات القد�مة، �ما �ان �عد جزءاً من الح�اة الیوم�ة في �ل الفترات    )1لعبت الطقوس السحر�ة  
(Straub,2006,253) حیث �ان السحر في المعتقدات القد�مة التي عرفها سكان بلاد الرافدین شأنهم في ذلك شأن الأقوام القد�مة ،

وجذور العقائد السحر�ة قد�مة، قدم ح�اة الإنسان على الأرض، و بدا�اتها تعود إلى عصور سح�قة عندما �ان الإنسان القد�م الأخرى،  
، 2003،  أحمد في ذلك الوقت یؤمن �الأسالیب السحر�ة و�مارسها أثناء ح�اته في الكهوف والمغاور في العصور الحجر�ة القد�مة (

عنه من مخلفات أثر�ة تشیر إلى ممارسات سحر�ة آنذاك لغرض تحقیق الأهداف والنتائج التي �ان   فكش ).  والدلیل على ذلك ما  89
مختلفة من الحیوانات  أنواع  ذ عثر المنقبون على  جدران الكهوف التي �ان �ع�ش فیها الإنسان في ذلك الوقت ملیئة برسوم  إیتوخاها،  

ائ�ة في ح�اته الیوم�ة و�انت تلك الرسومات مرسومة �أسلوب فني رائع فضلاً عن دقة منها الغزلان والثیران والأسماك ذات الأهم�ة الغذ 
تنفیذها مع مراعاة حجم أعضاء الجسم الطب�عي لتلك الحیوانات �ما تعمد غرز السهام والرماح في المناطق الحساسة من الجسم �القلب  

وت وصید الفر�سة ... فقد أعتقد ذلك الإنسان انه نت�جة المحاكاة والرأس.. والعمد إلى تصو�ر مشاهد خروج الدم منها للإ�حاء �الم
مطاردته لها، وهذا اعتقاد سحري بدائي  أثناء  والتقلید س�جعله یؤثر عن طر�ق رسمه لتلك الحیوانات إلى صیدها والس�طرة علیها �سهولة  

 ).  21-1981،17(هاوزر،  القائم على مبدأ التشب�ه
لتعار�ف للسحر ومنها: �قول بوتیرو: أن:"السحر یرتكز على إرادة إخضاع ما هو فوق الطب�عة".  ف�ما  و�قدم ال�احثون العدید من ا   

جزءا من شعائر الع�ادة المنظمة، و�نه طقس سري وغامض و�میل نحو الطقس ُ�عد  �قول هو�رت موس إن "السحر هو �ل طقس لا  
المعروف لدى مؤرخي الحضار    ). 40،  1981المحرم" (شمار،   القد�مة  ومن  �قسم إلى نوعین هما: السحرأن  ات  النافع    السحر 

السحر الضار(الأسود)، وهدفه �شكل رئ�س الإیذاء،   :(الأب�ض) وهو یهدف إلى مساعدة الإنسان في مواجهة قوى الشر والنوع الثاني
اء على شرور السحرة الذین یتعاطون ضرر �الإنسان، وهكذا �كون سحرة النوع الأول من السحر هم المسئوولین عن القضال�معنى إنزال  

). ولعل ابرز أهداف السحر النافع هو شفاء الناس من الأمراض الذین �صیبهم بها العفار�ت  649،  2011السحر الأسود(�حیى،  
ح ضرر،  والأرواح الشر�رة، ففي �ثیر من المجتمعات القد�مة اعتقد الناس بوجود �ائنات مؤذ�ة لها القدرة على إصا�ة الإنسان �أفد 

معالجتهم من الأمراض  أجل  هذه الأضرار هو المرض، لذا �ثیرا ما استنجد الناس �أولئك السحرة الأط�اء والكهنة السحرة من  أبرز  ولعل  
 ). 202،  1985التي تصیبهم من جراء قوى الشر من قبل �ائنات فوق طب�ع�ة �العفار�ت والأش�اح الخبیثة التي تهاجمهم(علي،  

هو تسهیل إحداث تحول إ�جابي في ح�اة الفرد. �ما تهدف معظم هذه الطقوس إلى      ) 2(الهدف من هذه الطقوس الحث�ةو�بدو أن  
التأثیر في استعادة الشخص لمكانته أو عمله المناسب ضمن مجال معین من الح�اة، إذ ُ�عتقد أن فقدان هذا الدور قد �كون نت�جة  

في مفهوم ُ�عرف بـ(�اراتار)، وهو شكل   اً الحثي، تكمن أ�ضللمعتقد    اً ي إلى ضعفه. غیر أن المشكلة، وفقلغضب الآلهة عل�ه، مما یؤد 
من أشكال التدن�س أو (التلو�ث). و�ذا �ان هذا التدن�س ناجماً عن آثام ارتكبها الشخص نفسه، أو نت�جة لسحر أرسله عدو شر�ر،  

برز الأمثلة على ذلك، �ما سنرى في  ف�جب العمل على إزالته وجعله بلا أثر أو ضرر. وتُعد حالات التدن�س الناتجة عن السحر من أ
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والأرض  هذا دع المدینة والبیت ل�كون ��شا ودع الجبل    إلى  " �ما إن ��ش الجبل ونعجته التي هي سوف تص�ح حاملا،  :المثال التالي
 ).161،  2012المظلمة في السهول! ودع الأرض المظلمة تص�ح حاملة مع الدم والنجاسة والخطیئة " (الحدیدي،  

�القوى الخارقة  الإتصال  جراء الطقوس من خلال  إن یتخلص من مشاكله وتتحقق �امل رغ�اته �أن الإنسان �مكنه  أكما تصور الحثیون  
الشر�رة،  الأرواح  للتخلص من  أمامها  فضلا عن تقد�م القسم  إلیها  والمعبودات وطلب مساعدتها والتوسل بها و�ذلك تقد�م القرابین  

اع  متعددة ومنها ذات علاقة لتخف�ف المشاكل العائل�ة والزوج�ة والعجز الجنسي، ومنها ما �خص الأو�ئة  و�انت لهذه الطقوس أنو 
كالطاعون والهز�مة العسكر�ة أو تخص ازالة الشر وطقوس خاصة �الولادة وغیرها، وتصور نصوص الطقوس حالة من الفزع التي 

ن خوفا من المجهول الذي ینتظره، و�ذلك �ان أداء الطقس حسب المعتقد  تصیب بها الإنسان ثم ��ف�ة التوسل والنداء وطلب العو 
الحثي وسیلة ال�حث عن عوامل المس�طرة على الحالات الصع�ة والظروف التي لا �مكن التحكم بها من قبل الإنسان وفي النها�ة  

 ).161،  2012ممارسة الطقس مواجهة تلك الأخطار وتجاوزها (الحدیدي،   عن طر�ق �مكن  
دراسة الطقوس الحث�ة یتضح عنها ممارسة عدد �بیر من الطقوس مما یدل على حجم المشاكل التي    بواسطة   ذلك    إلى  و �الإشارة  

، و�ذلك یتعجب  وأعقدهاالمشاكل  أصعب  كانت یتعرض لها الشخص في المجتمع الحثي وتوض�ح ��ف�ة التعامل تجاهها ابتداءً من  
النصوص  أحد  درجة حیث ورد في    إلى  طقوس في شؤونهم الح�ات�ة  الفي لیتعاملوا مع هكذا  المرء ��ف وجد الحثیون الوقت الكا

 . (Hicks & other,1975,162)الطقوس المكتشفة موضوع التوفیق بین الزوج والزوجة �سبب خصام عائلي  
 
 الطقوس السحر�ة عند الحثیین:   -3

لعب السحر دوراً رئ�س�اً في ح�اة الحثیین فقد وردتنا الكثیر من النصوص الخاصة �السحر والتي تبین تأثر الحثیین �ال�ابلین في هذا 
الأرواح المجال فقد أستخدم الحثیین السحر في الكثیر من المجالات التي تتعلق �ح�اة الإنسان ومنها لطرد الشرور والتخلص من  

الشر�رة الأرواح  و �ذلك استخدموا السحر لتحصین المنازل من  الأفراد    إلى  التي تجلب الأمراض و سوء الطالع    الشر�رة والعفار�ت
). �ما أن السحر  301التي تخص الح�اة الیوم�ة ( أحمد، الهاشمي، د:ت،  الأخرى  فضلاً عن استخدامها في الكثیر من المجالات  

هو نظام من الممارسات �قواعد معینة تهدف إلى التأثیر على الآلهة والقوى  فاع�ة الحث�ة،  �حتل مكانة مهمة في الح�اة الثقاف�ة والاجتم
 ,Reyhan, 2003)الخارقة للطب�عة من خلال الأدوات السحر�ة المختلفة وتحو�ل هذه القوى لصالح الفرد وعلى حساب الآخر�ن

111). 
 
بنیتها    منتصف القرن السادس عشر قبل المیلاد، �ما أن الطقوس السحر�ة الحث�ة لها    إلى  الطقوس السحر�ة الحث�ة  تأر�خ  �رجع  و 

وقواعدها الخاصة ولكنها تختلف أ�ضاً اعتماداً على الشخص الذي یؤدیها. تُظهر الطقوس السحر�ة في الح�اة الاجتماع�ة الحث�ة تنوعاً 
�ر �عض المعلومات في مقدمة نصوص الطقوس السحر�ة التي ) حیث ورد ذ (Klinger,2002,457غن�اً وفقاً لمجالات تخصصهم  

تؤ�د �أن العائلات الملك�ة �انت تجلب خبراء طقوس من مناطق مختلفة من الإمبراطور�ة من أجل حما�ة العائلة الملك�ة من جم�ع  
  في حین أن النصوص  .)4(  يو�ومان)3(أنواع الشرور، و�ان �أتي �السحرة من أماكن مختلفة من بلاد الأناضول خاصةً منطقة �یزواتنا

 Straub ,2006, 253 ) .-(260)5(التوجیه�ة المعدة ف�ما یتعلق �ممارسات الطقوس �انت مكتو�ة �شكل عام �اللغة الحث�ة
 

 ,Szabo و�هذا تكون شكلین مختلفین من السحر وهما "السحر الأسود" (أو السحر الضار) و"السحر الأب�ض" (أو السحر الوقائي)
فقد استخدم الحیثیون �لا النوعین من السحر. لقد تجنبوا استخدام السحر الأسود فقد حرمت القوانین     )(2019 -2007 ,1975

الحث�ة السحر الأسود الذي �انت عقو�ته الموت، بینما �ان السحر الأب�ض �ستخدمه جم�ع شرائح المجتمع ضد المشاكل الس�اس�ة  
ات المستخدمة في السحر الأسود والأب�ض هي نفسها. إلا أن ال�شر�ة قد حرمت  والاجتماع�ة والنفس�ة. في الواقع، الأسالیب والتقن�
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وأجازت السحر الذي یؤذي نفسه بتسمیته �الأسود، ومن ناح�ة أخرى فقد أ�اح واعتمدت الطقوس التي �قوم بها للرد على السحر  
 .(Ünal, 2003, 112)�السحر و�یذاء أعدائه بتسمیته السحر الأب�ض

 
رى، فإن ممارسات السحر الأسود موجودة في جم�ع الحضارات القد�مة تقر��اً، وخاصة الحضارة الیونان�ة القد�مة. على ومن ناح�ة أخ

سبیل المثال، في الحضارة الیونان�ة القد�مة، استخدم الناس السحر الأسود لاستخدام غضب الأرواح المیتة ضد أعدائهم الشخصیین.  
قبر. و�هذه الطر�قة تثیر الذب�حة غضب اللقدم، وهي صنع تمثال للشخص الذي سیتأذى ودفنه في  و�انت هذه الممارسة معروفة منذ ا

الموتى وآلهة العالم السفلي. ونرى نفس الممارسة في �ابل في حضارة بلاد ما بین النهر�ن. وفي النص المسماري ال�ابلي �شتكي أحد 
تم للجثث"، "وُضع  تماثیلي  "لقد أعطیتم  قائلاً:  الممارسة المرضى  العثور على نصوص تعو�ذة معدة ضد هذه  تم  القبر".   ثالي في 

�الإضافة إلى ذلك، في �ل من بلاد ما بین النهر�ن والیونان، تم إنشاء السحر عن طر�ق "أخذ اللعاب    .)6(السحر�ة في مجموعة مقلو 
.  ,Bulkert, 2012) 75-(77  في أثینا  ) 7(على العدید من التماثیل في مقبرة �یرام�كوس  عُثر  والشعر والملا�س وآثار الأقدام"، إذ  

 ,Straub) )8(تحتوي على أنواع مختلفة من النصوص الطقس�ة في العاصمة حاتوشاعلى آلاف من الألواح الطین�ة التي   عُثر كما 
. ومن بین هذه النصوص التي تم العثور علیها نصوص �حمل عنوان "نصوص الحثیین"، تم تجم�ع النصوص  (2006,256-260

)، وتعاو�ذ �یزواتنا CTH 310-CTH 471الأناضول�ة (السحر�ة الحث�ة في ثلاث مجموعات رئ�س�ة. هذه العناو�ن هي التعو�ذات  
)CTH 470- CTH 500 والتعاو�ذ المكتو�ة بلغات مختلفة ،(CTH 725-832).( (Hutter, 1987, 80). 
 

الخلافات  الخاصة �أ�عاد الشر عن الناس وحل    )9(أم�ازي المرأة   علیها في حاتوشا طقوس    عُثر  ومن النصوص الطقوس السحر�ة التي  
والملك الملك  عن  الشر  �أ�عاد  الخاصة  هوارلوا  طقس  و�ذلك  العنب  �روم  ضد  �ابلاو�ا  آنا  وطقوس  الأسرة،   )ة  داخل 

Zinko,2001,745)  من مدینة �وماني الخاصة �حل الخلافات بین أفراد الأسرة ومنع حوادث الحسد ومنع  )10(  ، وطقس ماشتغا
"إذا تشاجر أب مع ابنه، أو امرأة مع    قول المرأة ماست�كا �ما جاء في النص الآتي:النصوص الطقس�ة  أحد  العنف حیث ورد في  

 ) 11(، فضلاً عن طقس السحري ناكوشي   )EPEL, 2011, 61)Çزوجها، أو أخ مع أخت، سأصالحهم وهم معًا، وأفعل بهم هذا"
من الناح�ة الرمز�ة ر�ط البدیل و�أنه  (ازالة اللعنة عن الملك والملكة) و�قوم بتحو�ل الشر أو التلوث اللذان �صی�ان المر�ض إلى البدیل  

إجراء  الشر یهاجمه، حیث یتم    أنّ �المر�ض، وظ�فة ناكوشي هي (اترك) (�معنى یتر�ه حراً)، وهو البدیل بدلا من المر�ض الذي �عتقد  
أو اللعنة عن الملك حیث �ان �قدم الكاهن ثوراً ل�كون بدیلاً للملك، �ما �انت تُقدم �قرة، أو نعجة  �إزالة  هذا الطقس المسمى ناكوشي  

(و) القذارة، الإله   "مع من تكون �لمة السوء، القسم اللعنة  الملكة و�ردد الكلمات الآت�ة:أدوات  عنزة واحدة، لتكون �مثا�ة بدیل عن  
ابتلى، دع البدیلین �حملانها �عیدا عن الإله! دع الإله والمضحي �التخلي عن تلك القض�ة ! �عد أن یتلو المضحي الترتیلة (�صاح�ه)  

��ش  فإن  �ما رأینا  إشغالا   ). و�ذلك في طقس  172،  2012�حتوي رغ�ف قر�ان صغیر وجبنه صغیرة"(الحدیدي،    -مع (قر�ان)  
)،  456-453،  2021�ان (ناقل) و (بدیل) في نفس الوقت ضد الأمراض الو�ائ�ة ، ونفس الشيء في طقس ماست�كا(جرني،    الفداء

، فضلاً عن �عض الطقوس التي   (Dinçol,1985,23) الشر�رة وطقوس مكافحة التعو�ذةالأرواح  وطقوس أخرى ضد الش�طان و 
، و�ذلك طقوس الملك البدیل المقت�سة من  (Darga, 1985,60)ات البناءتتعلق �البناء ومنها طقوس حجر الأساس، وطقوس أساس

، و�عض الطقوس الخاصة �الآلهة ومنها طقوس إله الشمس، وطقوس لاستدعاء  (Kümmel, 1967,20)حضارة بلاد مابین النهر�ن  
وطقوس استدعاء  (Groddek & Kloekhorst, 2006,5) آلهة العالم السفلي، وطقوس ضد قوى العالم السفلي، وطقوس التطهیر

طقوس الخاصة �الج�ش ومنها طقوس ضد الأمراض الو�ائ�ة في   ، و�ذلك �عض  (Cohen,2002,173)آلهة العدو على الحدود  
 . (Oettinger,1976,6-11)الج�ش، وطقوس الج�ش المنسحب

 



 

 
    2026 مجلة زانكۆ للعلوم الإنسانیة 100

 

Qasim. L.                                                                                                                                ZJHS (2026), 30(1);94-115       
 

تناولتها هذه التعو�ذات، والتي تعود �جذورها إلى ثقافات  تكشف نصوص التعو�ذات الحث�ة المذ�ورة أعلاه عن العناو�ن والمواض�ع التي  
ضمن النصوص القانون�ة لتلك الحضارات، حیث ورد في القوانین المدونة    اً . وقد جرى تناول موضوع السحر أ�ضبلاد ما بین النهر�ن

إشارة إلى السحر    )12(ن حمورابيفعلى سبیل المثال، نجد في قانو   (Tosun & Yalvaç, 1989, 42).�اللغتین السومر�ة والأكاد�ة
"إذا ادعى رجل أنه سحر رجلاً آخر ولم یثبت ذلك، فإن الرجل المدعى عل�ه �السحر یذهب إلى :في المادة الثان�ة، حیث ورد ما یلي

ذا السید بريء  النهر وعل�ه أن یرمي بنفسه في النهر فإذا غل�ه النهر فإن على من اتهمه أن �ستولي على ثروته فإذا أثبت النهر أن ه 
،  1987وخرج منها سالماً فإن الذي اشتكى عل�ه بتهمة السحر �قتل أما الذي ألقى نفسه في النهر �ستولي على ثروة المتهم"(رشید،  

119.( 
 

ق.م)، حیث تُظهر العلاقات بین   1620–1650(   )13(تعود أقدم سجلات السحر في النصوص الحث�ة إلى عهد حاتوشیلي الأول
ق.م) في    1500– 1525(  )14(ممارسي السحر، المعروفین بـ"المرأة العجوز"، والملكة أهم�ة خاصة وتدخلاً م�اشرًا. و�شیر الملك تلبینو

من عائلته و�حضاره إلى "إذا �ان أي شخص في العائلة �عرف شیئاً عن السحر، ف�جب عل�ك أخذه   : إلى هذا الدور والعلاقةمرسومه  
 .(Szabo ,1975, 2007-2019)بوا�ة القصر. ومن لم �حضره، س�حدث لهذا الشخص أش�اء أسوأ �كثیر" 

 
على  �عض السجلات التي تخص السحر في الفترة   عُثر   الس�اسي الحثي،  التأر�خ  ومن بین مجموعات النصوص التي تنتمي إلى  

ق.م)  1360-1400(  )15( ق.م)، و�تبین من تلك النص الخاصة �السحر قتل الملك تودخل�ا الثاني1344-1450الحث�ة الوسطى( 
ها: "الشر الذي تكلم  من خلال موامرةً داخل القصر الملكي وذلك من خلال "اللسان الشر�ر".  ُ�عتقد أنه ألقى تعو�ذة على توتال�ا وعائلت 

 �ه ضد توتال�ا (زوجته) ن�كالماتي وأطفالهما، فعل أ�ضاً نفس الأش�اء الشر�رة في شكل "ألسنة" ضدهم. �ما أنه ألقى تعو�ذة على توتال�ا 
و�له  الشمس  إله  حضور  في  �استمرار  تعو�ذة  علیهم  یلقي  و�ان  والملكة)،  الملك  (أي  �استمرار  عنهم  تحدث  وعائلتها. 

في النصف الثاني من القرن الرا�ع عشر  ق.م)  1295- 1321(  )16( ، و �ذلك یبین مورسیلس الثاني(Bulkert,2012,58)ة"العاصف
 دور السحرة في الدولة الحث�ة فقد �ان �عض الملوك  لأهم�ة  قبل المیلاد اللعنات الموجهة ضد عائلتها من قبل الملكة الأرملة. نظراً  

 .(Bulkert,2012,58)  )17(�قومون �طلب السحرة من �ابلالحثیین  
 

ق.م)،    1237–1267(  )18(قبل المیلاد، وتحدیداً خلال فترة حكم الملك حاتوشیلي الثالثفي النصف الأول من القرن الثالث عشر  
وُجّهت تهمة ممارسة السحر إلى أرما تارهونتا، حاكم المنطقة العل�ا، حیث یُتهم �أنه استخدم السحر ضد الملك، �ما یتضح من النص  

وأخي معي، وعندما لم ینجحا، بدأ هو وزوجته وابنه في    ،)19(عشتارلهة  الآ"عندما رأى أرما تارهونتا، ابن ز�دا، لطف حاكمتي،  :التالي
(عشتار) �السحر"."عندما وقع (الحادث) وتأجیل القض�ة ل�عض  الآلهة  مدینة    )20(إلقاء التعو�ذات ضدي. مرة أخرى. �ما ملأوا ساموحا

الوقت من قبل القصر، أظهرت قاضیتي، الآلهة عشتار، عدالتها الإله�ة في ذلك الوقت. أعاد القض�ة إلى مرحلة القرار. لقد وجدوا 
 (Alp,2000,134-136) السحر"ساموحا �الآلهة  السحر في أرما تارهونتا وزوجته وأطفاله. واتهموه بهذا. "لقد ملأ مدینة  

 
ق.م)  توجهوا �عد ذلك نحو الأناضول، حیث تمكنوا من الس�طرة 146وعندما استولى الرومان  في العهد الجمهوري على الیونان عام (

، إلا أنهم لم یتمكنوا من الإفلات من التأثیر العمیق للثقافة الأناضول�ة. وقد انعكست  اً م نجاحهم في هز�مة الحثیین عسكر�علیها. ورغ
هذه التأثیرات بوضوح في اللغة، والدین، والفنون، والهندسة المعمار�ة، وأیدیولوج�ة الدولة، فضلاً عن العدید من العناصر الثقاف�ة 

لأمثلة الأكثر وضوحاً لهذا التأثیر الشدید. و�الفعل �مكن القول إن هذه الأخرى. لقد �ان السحر أحد المجالات التي تظهر فیها ا
على ألواح ذات   سُجلت  المعتقدات والطقوس هي نت�جة تجارب الق�ائل التي عاشت في الأناضول القد�مة منذ العصر الحجري القد�م،  
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 (Ünal,2003,28)كتا�ة مسمار�ة خلال العصر الحثي
 
 ,Straub, 2006)والأكد�ة تعزز هذه الفكرة  )21(ي النصوص یتم نقلها �اللغات الحات�ة(الحث�ة) والحور�ةالتعو�ذات المنقولة فو�ن    

أدى هذا اله�كل العالمي والانتقائي إلى التنوع والمدارس الفكر�ة المختلفة في التقن�ات المط�قة في الطقوس السحر�ة. وتشكل   (253
المسمار�ة من حاتوشا في وسط الأناضول. وقد   المجموعة  الطقس�ة جزءاً مهماً من  الطقس�ة تحت    جُمعت  النصوص  النصوص 

لمهرجانات، وخاصة الطقوس التي تحدد خدمات المعبد المنتظمة ورعا�ة الآلهة، والآخر هو عنوانین: الأول هو ما �سمى �طقوس ا
طقوس تحدد الالمحدد وغیر المنتظم �جم�ع أنواع الأمراض والعلل والتلوث وما إلى ذلك، و�سمى �شكل عام �الطقوس السحر�ة. هذه  

 (Miller,2005,130-136)الإجراءات المناس�ة لمثل هذه المناس�ات.  
 

ومن الصعب القول إن معنى مفهوم الطقوس، الذي �ستخدم في لغات الأناضول القد�مة �عني الاحتفال الدیني، وعادات الع�ادة، 
�الرمز   المهرجان  الحثیون طقوس  حدد  بینما  أعلاه،  ذ�رنا  �ما  �الكامل.  محدد  الع�ادة،  إجراءات  الخاص    4EZENوترتیب  العید 

التضح�ة  أي "طقوس التضح�ة". مشیر�ن بذلك أو  ، �معنى القر�ان  SISKURطهیر والسحر �اسم  �الأمطار، �ما نطقوا طقوس الت 
إلى القرابین المقدمة للآلهة أو الك�انات المقدسة �جزء من الشعائر الدین�ة أو السحر�ة. �الإضافة إلى ذلك، �ظهر أن مفاه�م مثل 

-Haas, 2006)الطقوس  قد ارت�طت أ�ضاً بهذه    –�معنى التضح�ة في اللغة الحور�ة    –الصلاة، النذر، الدعاء، التمني، والرغ�ة  
2008,430-438). 

 
) المتوسل  لطلب  خص�صاً  حث�ة  سحر�ة  طقوس  تنظ�م  یتم  ما  وتطهیره EN BĒL SISKURغال�اً  الطقوس")  "سید  حرف�اً   ،

الط�قة  (Szabo, 1975, 2007-2019)السحري  أعضاء  أو  الملكة،  مع  أو  �مفرده  الملك  هو  المسؤول  هذا  �كون  ما  عادة   .
الأشخاص الذین یتم تنفیذ طقوس لهم من أجل الخضوع    :المسؤولین رف�عي المستوى أو عامة الناس ال�سطاء، أيالأرستقراط�ة، أو  

 (Haas, 1987-1990, 234-240)لعمل�ة تطهیر سحر�ة
 

  ، إلى مجموعتین: طقوس یؤدیها �اهن السحر(SISKUR)نوع النص الموصوف بـ    :صنف فولكر هاس الطقوس السحر�ة الحث�ة، أي 
AZU)LU    و�اهنة السحر (SU.GI) SAL(  حور�ة-المجموعة الأولى هي طقوس حث�ة)وهو مبني على سلسلة إتكالزي و�تكاهي    )22

العرافة) تتمیز  أو  العجوزـ  المرأة  ()  ŠU.GI) SAL  (�مكن إعطاء المعنى الحثي على أنه "تنظ�ف الفم"). المجموعة الثان�ة تسمى طقوس
�عض �الاختلاف في المصطلحات التي تستخدمها في التعو�ذات. وفقاً لب�انات سلسلة إیتكالزي،  هاتان المجموعتان عن �عضهما ال

  : تأتي من �اهنات �یزواتنا، أي   )SAL (ŠU.GI  لوازو من مدینة شابینوا في شمال شرق الأناضول. طقوس)  AZU)LU  تن�ع طقوس
  (Haas & Thiel, 1978,50) .من جنوب شرق الأناضول وشمال سور�ا

 
�ما �ان في السحر الحثي یتم تطبیق الطقوس الیدو�ة (تلك التي یؤدیها الساحر نفسه) والطقوس اللفظ�ة (الطقوس الشفه�ة) معاً.    

التكرار: تكرار العمل�ة السحر�ة س�ضمن تحقیق  قسمت ماري �لود تر�مو�ل السحر الحثي إلى خمسة م�ادئ أساس�ة. الأول هو مبدأ  
النت�جة المقصودة. ثان�اً، مبدأ العمل الجماعي: �ونه جزءاً من الكل �كفي لتمثیل الكل. ثالثًا، مبدأ الهو�ة: من خلال التعرف على 

ال مبدأ  الشخص. را�عاً،  ذلك  م�اشر مع  التفاعل �شكل غیر  الممكن  "المر�ض"، من  �ائن حي مع  أو  یرت�ط شيء  ما  علاقة: �ل 
�المر�ض، ح�اً �ان أو غیر حي، یتأثر تماماً �المرض الذي �حمله هذا الشخص. الخامس: مبدأ الأضداد: الماء، النار، انحلال 

 . (Tremouille, 2004, 157-167)الرا�طة
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كما تت�ع الطقوس السحر�ة الحیث�ة دائماً مخططاً مشابهاً، على الرغم من �عض الاختلاف: �ظهر اسم المؤلف في البدا�ة، عادةً مع  

المشكلة التي تواجهها الطقوس، مصحو�ة �قائمة    تُذ�ر  ملاحظة تشیر إلى مهنته ومكانه الأصلي، وتعیین وتحدید هو�ة المتوسل. ثم  
المطلو�ة (المواد الغذائ�ة، والأش�اء، والقرابین الغذائ�ة، وحیوانات الأضاحي). یتم نقلها إلى مكان خاص ووضعها  من المواد الطقوس�ة  

والنقل. �مجرد الإتصال  طقوس    تُنفذ   في وقت خاص. ثم تأتي الدعوة إلى الآلهة والطقوس التحضیر�ة للتلاعب �الضحا�ا وتحو�لهم. ثم  
وس التطهیر، وتقد�م القرابین، وشكر الآلهة المشار�ة، وم�ار�ة الملتمس. إن إزالة ما ت�قى من الطقوس هو طق  تُنفذ إزالة �قا�ا القرابین،  

 .(Szabo, 1975, 2007-2019)أ�ضًا جزء من الممارسة السحر�ة 

 
 العناصر الأساس�ة المستخدمة في الطقوس السحر�ة الحث�ة:  :-4
 النار في الطقوس السحر�ة الحث�ة::  4-1

دخلت في معظم  أنها  منها على نطاق واسع وفي مختلف المجالات، ذلك    واستُفید  تعد النار من أهم الاكتشافات التي قام بها الإنسان  
من الح�اة الیوم�ة للإنسان عبر التار�خ ودخلت النار في    ا جتماع�ة والاقتصاد�ة وحتى الدین�ة منها، �ما تعد جزءنشاطاته الح�ات�ة والا

). أما في الحضارة الحث�ة فقد �انت عنصراً أساس�اً في الطقوس الدین�ة للحثیین و 431،  2019ین�ة القد�مة (الق�سي،  الطقوس الد 
جزءاً لا یتجزأ من معتقداتهم الدین�ة. و �ذلك في العدید من الحضارات القد�مة، �انت النار أكثر من مجرد مصدر للحرارة والضوء،  

)  Theogonyالقصص والأساطیر الیونان�ة على سبیل المثال، في (  عن طر�ق   و�تبین ذلك    .ة تطهیر�ةبل �انت تحمل رمز�ة عم�قة وقو 
نرى أن النار هي عنصر من عناصر الحضارة وهي مساو�ة للذ�اء. منذ العصور القد�مة،    ( Grimal, 2012,667))23(له�سیدوس 

كان ُ�عتقد أ�ضاً أن النار لها قوة سحر�ة لا تنتمي إلى العالم و�مكنها تغییر العالم، حیث تقوم بتحو�لات المادة �شكل أسرع و�طر�قة  
ي �ل شيء وتطرد الأرواح الشر�رة. من ناح�ة أخرى، ُ�عتقد أن النار الناتجة  مختلفة قلیلاً عن الطب�عة، �ان �عتقد أن النار تنظف وتنق

عن فرك قطعتین من الخشب معًا، أي "اتحادهما الجنسي"، توجد "�شكل طب�عي" في قطعة الخشب الثابتة التي ترمز رمز�اً إلى الأنثى.  
لنار في ثقافة العصور الوسطى �عتبرن "�طب�عة الحال" ساحرات من الس�طرة على اتمكن    في هذه العلاقة الرمز�ة، �انت النساء اللاتي  

)Tez, 2011, 17.( 
 

وفقاً للمعتقدات في ذلك الوقت، حیث �ان یُنظر إلى النساء    .یتضح من ذلك أن المعتقدات الخراف�ة �انت شائعة في العصور الوسطى
�ما    ."على النار أو استخدامها �مهارة، على أنهن "ساحراتاللاتي �ظهرن مهارات أو معارف غیر عاد�ة، مثل القدرة على الس�طرة  

علیها الجهل أو تنعدم فیها  تغلب  خارقة للطب�عة، خاصة في بیئات تُعد   أن أي امرأة تتمیز �مهارات تتجاوز التوقعات المجتمع�ة قد  
والس�طرة علیها قد تبدو و�أنها قدرة ما فوق �شر�ة. لذلك، ر�ط المجتمع هذه   عنصر قوي   فضلاً عن ذلك أن النار    .الفهم العلمي

 .المهارة �السحر
 

 في حین    إذ لعب دوراً مهماً في الطقوس السحر�ة.  النار �شكل متكرر في التعاو�ذ الحث�ة، والتي تشكل أساس دراستنا.    تُستخدم   كما   
قوة النار الروح�ة المطهرة أح�اناً �شكل   استخدمت  وس، في �عض الممارسات،  الخصائص الفیز�ائ�ة للنار في �عض الطق  استخدمت

م فیها القرابین ق�اسى. تظهر میزات الاستخدام هذه بوضوح في نماذج النصوص الواردة أدناه.   لا س�ما في طقوس التطهیر التي تُقدَّ
«كل!». یذ�ح الت�س أمام الأرغفة و�أخذ "«... :(و�قول)  �مساعدة الش�اطین الحام�ة، �ما في النص: «ثم یُذ�ح عنزة �اسم العو�مس 

 ,Goetze(    "لحم الكتف ال�منى. ثم �ط�خه على النار و�ضعه في مكان منفصل عن الأرغفة. و�عرض الكبد �ذلك بنفس الطر�قة
1955, 348.( 
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هذا الطقس حیث إجراء  وهي طقوس خاصة �الأمراض الو�ائ�ة في الج�ش، یتبین دور النار في عمل�ة    (Ašhella)وفي طقوس أشیلا  

النار في مكانین    جاء في النص الآتي: أیدیهم. ثم یوقدون  الذب�حة و�صلون �صبون الملح في الماء و�غسلون �ه  "عندما یتر�ون 
ة التطهیر�ة للنار مشار إلیها في هذا النص، حیث �شیر النص . من الواضح أن السم(Dinçol, 1985, 23-26)و�مرون بینهما"

إلى استخدام النار �وسیلة ذات خاص�ة "التطهیر�ة" وهي خاص�ة تُستعمل في الطقوس الدین�ة والأنشطة السحر�ة للتخلص من التأثیرات  
 السلب�ة أو الأرواح الشر�رة. 

في مجالات متعددة، من أبرزها المجال   اً حث�ة، وقد استُخدمت أ�ضالطقوس الفي إ�طال مفعول التعو�ذات ضمن  للنار دور مهم  
"�عد ذلك �ضع في أیدیهم الشموع وشحم الغنم.    :العسكري، حیث تظهر في طقوس أداء القسم العسكري، �ما یتضح في النص التالي

یلقیهم على النار و�قول: �ما تذوب هذه الشمعة، و�ما احترق شحم الشاة �ذلك الذي �حنث في وعده و یرتكب الخ�انة ضد [ملك] 
أقدامهم، فتتطایر هنا    حاتّي، یذو�ه [مثل الشمعة]، و�هلك مثل [شحم الشاة]! یتفق [الرجال]: “فل�كن… یوقدون [شعلة] و�دوسونها تحت 

من �حنث بهذه الأ�مان، بیت هذا البیت فلتسرق الأنعام والغنم! یرش الماء على النار و�قول   –وهناك، و�قول: �ما تحطمت هذه (؟)  
المستقبل�ة    لهم: "عند خروج هذه النار المشتعلة، من حنث بهذه الأ�مان، فلیدر�ه هذا الأ�مان!" لتتلاشى حیو�ة هذا الرجل وقوته وسعادته

مع زوجته وأولاده! نرجو أن تضع عل�ه القسم لعنة شر�رة! لا ین�غي أن �كون هناك ذر�ة في قلمه حظیرة (و) حظیرة! لا تدع أي عشب  
التعو�ذة،   الشقوق". في هذه  ینمو حتى من  تدع أي عشب  تعو�ذة   استخدمتینمو في مزرعتك، لا  لعمل  للنار  الجسد�ة  الصفات 

 .(Oettinger, 1976, 60-20)مماثلة
 

وفي طقوس السحر الوقائي: ألقت العجوز الخیوط في النار وقالت: "كما أرمي هذه الخیوط في النار ولن تعود أبداً، فلتتحول �لمات  
  تعو�ذة التشا�ه �استخدام صفات النار.   أُلقیت  . مرة أخرى،  (Goetze, 1955, 346)الساحر إلى رماد". ثم تطفئ المرأة النار �الماء"

ومع ذلك، فمن المفهوم أ�ضاً أنه تتم محاولة للقضاء على تأثیر تعو�ذة السحر الأسود عندما تحترق �لمات الساحر وتتحول إلى 
 .(Goetze, 1955, 346)رماد 

في نص:"نظر �امروشی�ا [و.... رأى]. بدأ   ورد �ما  استخدمت الإلهة النار �عنصر أساسي في سحرها  ،  )24(وفي طقوس �امروشی�ا
�خطط (لشيء ما) مرة أخرى: �قول �امروشی�ا: “اذهب وخذ نار السهوب. شراء القمح الطازج. خذ الصوف الأحمر والأسود والأخضر.  

السماء.    خذ س�قان القصب. ار�طیهم �ك ولفي واحدة حول رقبته والأخرى حول قدم�ه. ولیتحول مرض رأسه إلى دخان و�صعد إلى 
لترفع الأرض المظلمة مرضه بیدها. لن یتمكن من التغلب على داء السحا�ة(ن). دع السماء فوق تهزمه. دع الأرض المظلمة �الأسفل  

 ).(Karauğuz,2001,78  تتغلب عل�ه. هذا هو سحر النار."
 

 الماء في الطقوس السحر�ة الحث�ة:  :4-2

الح�اة، إذ ُ�شكل جوهرها ومصدرها. �ما أن الماء هو العنصر الأساسي الذي �عتمد عل�ه الماء العنصر الأول للخلق وأساس  ُ�عد  
ل استمرار الح�اة، فإنه ُ�عد أصل الأش�اء؛ إذ یتغذى الن�ات على الماء، والحیوانات المائ�ة أكثر من الحیوانات البر�ة، مما یثبت أن أص 

في علم الكون�ات الذي یرتكز على   . (Gökberk, 1996, 20)�ائنات جدیدةالأش�اء هو الماء. للماء قدرة خارقة على خلق ح�اة و 
الماء   قُدس . بناءً على ذلك، (Türkan, 2012, 135)وظ�فة سحر�ة  ، وله أ�ضاً اً  وخص�اً ه الماء رحم الأم، أي �ونه أنثو�الماء، ُ�ش�

 اً الأمراض والتطهیر. �ما تضمن طقوسوتُرِ�ت رمز�ته في العدید من المعتقدات الدین�ة؛ فارت�ط �المفاه�م المتعلقة �الخصب والشفاء من  
 ).1،  2015(الاسود،  مثل الوضوء، الغسل، وغسل الموتى قبل الدفن
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الماء أصل �ل شيء، حیث    عدّ   تجلى ذلك في ما نقله أرسطو الذي  ُ�عد الماء أحد العناصر الأر�عة المقدسة في الد�انة الزرادشت�ة، و�

وَجَعَلْنَا مِنَ الْمَاءِ " :(�ؤ�د هذا المفهوم أ�ضاً ما ورد في القرآن الكر�م.  و (Gökberk, 1996, 20) " قال: "كل شيء مصنوع من الماء
الماء و�عود إل�ه، وهو �طفو فوق مح�ط لا حدود له، و�تحرك ). فكل شيء ینبثق من  324،  30سورة الأنب�اء، آ�ة  ( )  كُلَّ شَيْءٍ حَيٍّ 

 .(Gökberk, 1996, 20) كالنهر الجاري. وقد سبق الفكرُ الیونانيّ تصوّرُ الماء �مادة أساس�ة یتكون منها الكون 
 

تشكل محور   والتي  الحث�ة،  السحر  في طقوس  الطب�ع�ة  والأنهار  الیناب�ع  م�اه  ذ�ر  تشیر  كما ورد  المثال،  سبیل  فعلى  موضوعنا. 
 النصوص الطقس�ة المكتشفة في حاتوشا إلى م�اه الیناب�ع الطب�ع�ة في مدینة لاوازانت�ا، وم�اه نهر ألدا الذي یتدفق ضمن حدود �یزواتنا

(Straub, 2005, 227-230). 
 

�شكل رمزي لتطهیر وتعق�م،    ُ�ستخدم  حیث    سا�قاً في الطقوس السحر�ة الحث�ة،  ذُكر  و�مكن ملاحظة �عض خصائص الماء التي  
الماء من المواد السحر�ة الأساس�ة في فن الطقوس الحث�ة، وُ�عرف في  ُ�عد    �الإضافة إلى استخدامها في تعاو�ذ التطهیر والتشب�ه.  

ال  قُدمطقوس �یزواتنا (�ماء التطهیر أو الماء النظ�ف). وُ�ذ�ر أنه   مصدر الذي جُلب منه "ماء  الخبز والنبیذ والز�ت العطري إلى 
التطهیر"، وذلك عبر دمجه مع مجموعة من التعاو�ذ ومواد تطهیر أخرى. �عد ذلك، تقوم الكاهنة بر�ط قطعة من القماش والنس�ج  

��ف�ة تحضیر هذا "الماء    فَ صِ وُ   والفضة في وعاء �حتوي على الماء. ومن المعروف أن مستوى نقاء هذه الم�اه یتحسن تدر�ج�اً.  
-Straub, 2006, 253) أن أصلها �عود إلى �یزواتنا  حُدد   المقدس" في �عض النصوص الطقس�ة المتعلقة �الثقافة الحور�ة، التي  

256). 
 

�خرج صاحب الذب�حة[]  والكاهن[ ]  مع رجال �اب    على النحو التالي:  ) 25(یتم وصف الدور السحري للم�اه في طقوس الإتكالزي 
و(هو الماعز) فوق المضحي[     huštiداماسشارا[ ] ، وصاحب الذب�حة [ ] یرش الماء. �ح�ط الجم�ع بنسر، وصقر، وهدهد، وعنصر  

ن رم�ه)، و�ذا �ان الكاهن ]. إذا �ان المضحي رجلاً، فإنه یرمي السهم بنفسه، أما إذا �انت امرأة، فإنها فقط تضع السهم بیدها (بدو 
عند انتهاء ذلك، �غتسل صاحب الأضح�ة. �عد إتمام الغسل، �حمل (الكاهن) ماء التطهیر و�أخذه  .موجوداً، فإنه هو من یرمي السهم

  .رونزإلى خ�مة الاستحمام. وعندما تنتهي الذب�حة من الغسل، ُ�سكب (الماء) نفسه في إناء استحمام فارغ مصنوع من النحاس أو الب
ثم �أتي الكاهن الآخر، الذي لا �حمل أي شيء في یده، و�ضع وعاء الحمام �جانب الأدوات الأخرى المستخدمة في الطقوس. �عد 
ذلك، �صب الماء على رأسه مرة واحدة دون أن �كرر ذلك، ثم �ضع الوعاء جان�اً. وعندما یرتدي قم�صه و�جلس على الكرسي، یبدأ 

یتلو الكاهن �لمات وصلوات �اللغة الحور�ة موجهة إلى   .للغة الحور�ة، حیث �صلي �الطر�قة التقلید�ة ذاتهاالكاهن بتلاوة صلوات �ا
ثم �صلي �كلمات مقدسة لعشتار ونا�ار�ي، و�ضع الماء المقدس للتطهیر. یواصل الكاهن تلاوة الصلوات �اللغة الحور�ة،  ،  )26( "هی�ات"

ب الفضة في ماء التطهیر، و�دورها حول نفسه.یتلو الكاهن صلواته �شكل محدد، وفقًا للطر�قة بینما �قوم الشخص الذي قدم الذب�حة �ص
�قول الكاهن هور�س / و�صلي �الطر�قة التال�ة: في هذا المثال من طقوس الإتكالزي، تتم التضح�ة �الضح�ة من خلال أداء   .المعروفة

اء التطهیر، و�لقاء القم�ص في الماء، وتلاوة صلاة الماء المخصصة طقوس متنوعة، مثل وضع الطائر فوق الضح�ة، وتطهیرها �م
و�ذلك یتم إنشاء التواصل بین   .للإلهة الرئ�س�ة هی�ات وعشتار والن�ار�ي، �الإضافة إلى تحر�ك الفضة في ماء التطهیر حول الضح�ة

ملوثة إلى شيء آخر. �معنى آخر، ُ�ستخدم الماء الشخص المعني والمواد السحر�ة، حیث ینتقل التلوث الموجود على صاحب الذب�حة ال
الفضة. في هذا الس�اق، �كون الكاهن هو  للتطهیر، إلى جانب عناصر أخرى مثل أستخدام �عض الطیور و�ذلك  المقدس �عامل 

 . )(Murat,2012, 125-130 المسؤول عن استخدام الماء المقدس وأداء الطقس المرت�ط �ه
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وفي الحق�قة أن طقوس الإتكالزي منظمة في أقسام تحمل أسماء المواد المطهرة التي تستخدم أثناء الطقوس وهي إحدى القضا�ا التي  

تلیها �لمات  ،  المرت�طه �الماء وم�اه الأمطارتجعل هذا النشاط أصل�اً. و�لاحظ في االقسم الأول من الطقوس إدراج الكلمات السحر�ة  
وفي نص مختصر ذ�رت شجرة الطرفاء والذهب واللازورد. ز والسرو، ثم تُتلى �لمات مرت�طة �الز�ت والفضة.  تتعلق �شجرة الأر 

وترت�ط تعو�ذات المواد السحر�ة بتوجیهات الطقوس الحث�ة. �مكن استخدام "التعو�ذات" جن�اً إلى جنب مع السلسلة المذ�ورة المسماة 
وقد صُممت هذه السلسلة لأغراض طقس�ة محددة، واستُخدمت فیها مواد مثل  ثال الع�ادة.  "تطهیر الفم" للكشف عن القوى الإله�ة لتم

 .(Straub, 2006, 230-235) شجرة الطرفاء، الصابون، القصب، القلو�ات، الد�س، والدهن الصلب
 

تم محاولة التطهیر الروحي �استخدام  على قدرة الماء على تطهیر الدم (القتل) والحنث �ال�مین. وت زُ كَّ یُرَ  وفي طقوس استدعاء الآلهة 
یل �ما  السحر�ة.  الإجراءات  في  �أخذ    يالماء  الآتي:  وخبز  أر�عة  النص  المكسور،  والقمح  القر�اني،  والخبز  النبیذ،  من  جرار 

فیذهب إلى الماء و�قول: سبب مجیئي؛ الر��ع یر�دني، الماء یر�د أن �عرف (�سأل)، عشتار جاءت معي من الحقول ؛  )27(الجانجاتي
في إحدى أذن�ه. ألا �حمل معطفاً ثقیلاً؟ �حمل في یده    (šuraššura)(أل�س �ذلك؟)، وضعوا مجوهرات على شكل أجنحة طائر  

�ع، وتحدث إلى قاع الماء، وتحدث إلى إله الماء: �سبب هذا الماء أتیت. أعطها لي!  حاو�ة فارغة. الحبل [ی�قى] على رأسه. قال الر�
الشر�رة واللعنات والخطا�ا   الكلمات  النظ�ف من �ل  ال�اب  الكاذب)، و�طهر ه�كل  (القتل) و(القسم  الدم  المقدس �طهر  الماء  هذا 

آلهة  [ ]    )28([ ] هو الذي �خلق الماء و�تخذه! خلف �ومار�يوالعداوة. [الر��ع] �جیب عشتار: “الماء الذي �خلق[ما تر�ده طر�قك  
الشمس للأرض، [ ] یتدفق شعرها (یبلل شعرها)، الآن، بینما أنت تأخذ هذه الم�اه، �جلب الصقر على الفور م�اهاً أخرى من ال�حر.  

ینوى. على ال�مین تلقى الماء، على على ال�سار �حمل الماء، وعلى ال�سار �حمل الكلمات. وأسرعت عشتار: وعبرت المدینة من ن
ال�سار تلقى �لمات سیئة، على ال�مین �ان یرش الماء �استمرار، على ال�سار �قول تلك الكلمات: دع الخیر یدخل المنزل! ثم لی�حث  

ة، اللعنة تنظ�فه!  الشر �العین! ودعه �طرد! الحصول على نظ�فة! الماء المقدس یز�ل الكلمة الشر�رة، التلوث، الدم (القتل)، الخطیئ
و�ما تطرد الر�ح النجاسات وتحملها إلى ال�حر، فلتطرد (الماء المقدس) الدم (القتل) من هذا البیت بنفس الطر�قة! وحملها إلى ال�حر!  

ات  مر س�ع    واتر�ها نظ�فة <…….> على ذلك الجبل! و�ذهب إلى البئر العم�قة. �كسر خبزاً واحداً، و�قدم الخمر (و) �ستقي الماء  
و�ص�ه. �أخذ الماء الذي �سح�ه إلى ثمان�ة طرق. و�أخذ أ�ضاً س�ع حص�ات من العین مرتین فیرمیها ف�ه. یرم�ه  س�ع مرات في 

 .)(Murat, 2012, 131الكوب مرتین. و�أخذ الصوف الأحمر و�ر�طه <……>. ثم �أخذ ذلك الماء إلى بیته  
 

الماء في الغالب لأغراض اللعنة �ما یلى النص الآتي:    استخدم  الخاصة ضد العجز الجنسي، فقد    )29(  وأما في طقوس �اشكوفاتي
"یرش الماء على النار و�قول لهم: عند خروج هذه النار المشتعلة، من حنث بهذه القسم، فلیدر�ه هذا القسم! أتمنى أن تتلاشى حیو�ة  

 .(Hoffner, 1987,186)ده!"  هذا الرجل وقوته وسعادته المستقبل�ة مع زوجته و أولا
 

في أحد الطقوس الموجهة إلى الآلهة السفل�ة، ُ�عاد النظر إلى الماء �عنصر للتطهیر، ُ�ستخدم لغسل آثار الدم وانتهاك القسم، �ما  
[السقف] و��ف من  :[ثم �سكبون إناءً مملوءًا �النبیذ خلف [أنبوب الماء] و(أخبر) [�قول]: ��ف یتدفق الماء من  یوضح النص التالي

خلال ماسورة الماء [ إذا لا �عود، لیذهب [(سیئة) النجاسة [(البیت)] القسم الحنث [(الدم)] [(الدموع)]، الیوم [(والخطیئة)] والفتنة  
 [(تدفق)] و لن تدع الأمور [(هكذا)] تعود أبداً!" تحدث إلى مصدر الماء، تحدث إلى القصب. تكلم مع إله ماء الجب. أعطني ذلك 
[القیل والقال]،   الذي �طهر  الحمار،  الذي �طهر  الكاذب،  الدم والقسم  [الذي] �طهر  المطهور  الماء  الذي هو سبب مجیئي.  الماء 

إلى عرش   [اللعنة]، والخطیئة، والشقاق. [مصدر الم�اه مرة أخرى] یرد على عشتار: «اسقي الماء وخذ من الطر�ق ما شئت». [انزل] 
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الشمس للأرض[(نا)] إلى اللون الرمادي. و�ینما أنت تحمل هذا الماء (و) �أتي الصقر �الماء  آلهة  عر  كومار�ي .. [ … ] تحول ش
 .(Sevinç, 2007,246-250) م]الآخر من ال�حر. وفي ال�مین ماء وفي الشمال �لا

 
ا بین النهر�ن. وقد اتضح �ظهر مفهوم "الماء المقدس" �مادة ذات طا�ع سحري في أقدم نصوص السحر والطقوس السحر�ة في بلاد م

الماء من النهر أو أي مصدر   ُ�جمع  أن الطقوس ال�ابل�ة والآشور�ة احتوت على تعل�مات دق�قة لتحضیر هذا النوع من الم�اه، حیث  
مائي آخر عند غروب الشمس أو �عد حلول الظلام. و�ان ُ�عتقد أن لم�اه دجلة والفرات، و�ذلك الم�اه المستخرجة من ال�حر، فعال�ة 

الع�ادة خاصة في الس�اق السحري. وفي إحدى الطقوس ذات الأصول ال�ابل�ة الآشور�ة، التي تهدف إلى تنش�ط القوة الإله�ة لتمثال  
الم�اه  تُخزَّن  النهر،  المختلفة على ضفاف  التعاو�ذ  تلاوة  و�عد  الم�اه.  قبل جمع  النهر  إلى  والبیرة  الطعام  قر�ان من  م  ُ�قدَّ  وشفائه، 

 .(Straub, 2006, 253-260) المستخلصة في س�ع حاو�ات متماثلة  
 

ز تأثیر هذه الم�اه �إضافة مواد وتبدأ عمل�ة تحضیر "م�اه التطهیر" �الحصول على �م�ة من الماء من ن هر أو مصدر مائي، وُ�عزَّ
معینة لز�ادة خصائصها التنق�ة. ومن أكثر التر�ی�ات استخداماً في هذا الس�اق مز�ج الماء مع الحصى والطرفاء وخشب الأرز. وُ�ذ�ر  

تخدم الحصى داخل أوع�ة الماء  أن الحصى المستخدم �مكن جمعه من ضفاف الأنهار أو الحقول، بل وحتى من ال�حر. �ما ُ�س
لتأخیر غل�انه، ما یت�ح استخلاص العناصر الفعالة من المواد المخلوطة لفترة أطول. وتُظهر "الكلمات السحر�ة للحصاة" من العصر  

ضمن   ق.م)، التي استُخدمت لحما�ة الملك، أن الحصى �انت تُعد من أبرز المواد السحر�ة المستخدمة   1420-1650الحثي القد�م (
 .(Straub, 2006, 253-260) طقوس �یزواتنا

 
 التر�ة في الطقوس السحر�ة الحث�ة:   :4-3

�مثا�ة حضن خصب یوفر للكائنات الح�ة المكان والغذاء. تغیرت علاقة الإنسان �الأرض �شكل جذري مع   -سطحها-أص�حت الأرض
الإنتاج الزراعي، ظهر مفهوم "الوفرة" و إن اكتشاف دور الأم في الإنجاب، وهو بدا�ة العصر الحجري الحدیث. ومع انتقال الإنسان إلى  

العنصر الأساسي في أشكال الإنتاج الأرضي و�ضمن استمرار�ة العمل ال�شري، مكّن إنسان العصر الحجري الحدیث من الوصول إلى 
 ). (Eliade,2003,209فكرة تجر�د "الإلهة الأم"، �رمز للخصو�ة

 
القوت،  إنتاج  الزراع�ة وانتقل من مرحلة جمع القوت الى مرحلة  الأراضي    ة ظهور الد�انة �عدما استقر الإنسان الى جانب  و�انت بدا�

�عض المعتقدات الدین�ة، حیث انتخبو أهم الإنسان  وعاش في بیوت �س�طة ونشأت أولى القرى الزراع�ة في هذه الفترة ظهرت لدى  
. و�انت  لشرها تقاء اوعبدوها لمرضاتها و هیئة آلهة  ثر قوي في ح�اتهم فجسدوها أي شخصوها على  الظواهر الطب�ع�ة التي �ان لها أ 

جالسة و�انت  �امرأة  ) ومثلوها  الأمفي بدا�ة الد�انة ذلك لسبب تفكیرهم في التكاثر والظواهر الطب�ع�ة وعبدو (الآلهة    سب�ا رئ�س�ا  الزراعة  
) وقد أثرت هذه السمة الثقاف�ة للتر�ة أ�ضاً    113،  1993تجسد فكرة خصو�ة والتكاثر(سل�مان،أنها  عار�ة وحبلى م�الغ �انوثتها على  

ي أعمال ه�سیدوس وأ�امه، یوصف استخدام الطین في خلق ال�شر على النحو التالي: �طلب ز�وس من  على أساطیر خلق الإنسان ف
ابنه ه�فا�ستوس، وهو معلم ناجح للغا�ة، أن �خلق المرأة. و�ناء على طلب والده، �عجن ه�فا�ستوس الطین �الماء و�خلق جسد امرأة 

ة في قل�ه بدلاً من الروح. ثم فتحت عیون التمثال. بدأت ذراع�ه وساق�ه في �جمال یدهش من یراه. وعندما انتهى التمثال، وضع شرار 
في تز�ینها. لقد أعطاها الجم�ع شیئاً من أنفسهم �هد�ة، وأطلقوا علیها والآلهات التحرك و�دأت شفت�ه في الكلام. ساعدت جم�ع الآلهة 

وأن �بین القرآن الكر�م أن الإنسان خلق من تراب،  . و (Göğebakan,2011,504) اسم "�اندورا"، والتي تعني "كل هد�ة" في الیونان�ة
خَلَقْنَا الإنْسَانَ مِنْ صَلْصَالٍ  نْ حَمَإٍ   الماء والتر�ة هما العنصران الأكثر أهم�ة في خلق الإنسان، �ما جاء في القرآن الكر�م (وَلَقَدْ  مِّ
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 ).263،  26)  (القران الكر�م، سورة الحجر، الآ�ة  مَّسْنُون 
 

، والتي ترت�ط ارت�اطاً وث�قاً �مفاه�م "الخصو�ة والطب�عة". تبدأ الأسطورة �غضب  )30(لدى الحثیین، تُروى أسطورة عن اختفاء الإله تیلیبینو
الطب�عي، حیث تذبل الأرض وتختفي   النظام  إلى اضطراب شامل في  المفاجئ لأس�اب مجهولة، مما یؤدي  تیلیبینو واختفائه  الإله 

عمّ الجفاف. یلاحظ إله الطقس غ�اب ابنه تیلیبینو خلال اجتماع الآلهة، فیبدأ في بذل جهود �بیرة للعثور عل�ه. ومع تدخل الحیوانات و�
�عد ذلك،   (Eliade, 2006, 95) عدة آلهة صغرى، �كلّف إله الشمس النسر �ال�حث، إلا أن النسر �فشل في مهمته و�عود دون نت�جة

هاناهانا، التي بدورها توّ�ل نحلة �المهمة، رغم ازدراء إله العاصفة لها. تنجح النحلة في العثور على الآلهة  الطقس إلى  آلهة  تلجأ  
دة تیلیبینو وتقوم بلسعه، مما یؤدي إلى عودته. ورغم أن اللسعة تز�د من غضب تیلیبینو مؤقتًا، إلا أنها تؤدي في النها�ة إلى تهدئته وعو 

"ثم قامت الآلهة الكبرى �أرسال نحلة وقالت لها: أمضي من أجل :ذه التفاصیل من النص التاليالتوازن للطب�عة. و�مكن استن�اط ه
ال�حث عن تلبینیو، و�ذا نجحتي في العثور عل�ه فإش�عي قدم�ه و�د�ه وخزاً حتى �ست�قظ. إمسحي جسمه �الشمع، إجعل�ه طاهراً، ثم  

    (Sevinç, 2008, 237) .تیلیبینو وعودته تحیي الطب�عة مرة اخرى ). و �أسترضاء  197، 2007(عبدالعز�ز،    أتیني �ه"
 

للتر�ة أهم�ة �بیرة في ح�اة الإنسان؛ فقد استفاد منها على نطاق واسع في مختلف المجالات. فهي جزء لا یتجزأ من نشاطاته وح�اته  
ح�اة الیوم�ة للإنسان، واستخدمت في العدید من الصناعات،  الاجتماع�ة والاقتصاد�ة، وحتى الدین�ة. عبر التار�خ، �انت التر�ة جزءاً من ال

مثل صناعة الفخار، والأختام، والأواني، والدمى، والتماثیل. �ما �ان لها دور �بیر في اختراع الكتا�ة المسمار�ة لدى السومر�ین، حیث 
تُكتب هذه الكتا�ة على الألواح الطین�ة لك مكنتها �عنصر رئ�سي في الطقوس )، و�ذ 110-100،  1992( سل�مان عامر،   كانت 

  حیث    .�قوة الأرض والمواد الطب�ع�ةإ�مانهم  السحر�ة الحث�ة، حیث استخدمت في مجموعة متنوعة من الطقوس الدین�ة. وهذا یدل على  
فضلاً عن استخدامها نوع�ة التر�ة عند أداء تعو�ذة التشا�ه، �ما �انت التر�ة تُخلط مع مواد أخرى لصنع أش�اء مثل التمائم،    استخدمت

في الطقوس المرت�طة �الزراعة و الخصو�ة، �ما نسبت قوة روح�ة إلى التر�ة �القول إن الأشخاص الذین �أكلون الطین القادم من �اطن 
ت  الأرض �منحون الصحة والحیو�ة. وفي إحدى الطقوس السحر�ة المنسو�ة إلى واتیتي وهو نوع من الطقوس السحر�ة الوقائ�ة التي �ان

دوامة المغزل (ثقل مصنوع من الطین)   غُمرت    (Otten,1976,57-59).تُستخدم للحما�ة من الأرواح الشر�رة والأذى الروحي والجسدي
  تْ عَ ضِ وُ   �الم�اه. و�ناء على ذلك، فمن المفهوم أن الدوامة التي �عتقد أنها تنشط القوى الكون�ة في اللیل، تستخدم في علاج المرض.  

لقد سحرته ألف نجمة    "  (مادة سحر�ة) على قطعة خبز (كمادة قر�ان�ة) ووضعها على السطح مصحو�ة �التعاو�ذ الآت�ة:دائرة المغزل  
من فوق في السماء، ول�سحر إله القمر أ�ضاً". له. فلتسحره إلهة الشمس في الأرض من الأسفل، من الأرض السوداء! ومن المثیر  

هناك تأكید على طقوس "الراحة تحت النجوم". في الیوم التالي تمت دعوة إله الشمس لأداء طقوس للاهتمام أنه في الس�اق المعني  
 ,Straub) السحر. «في اللیل سحره ألف إله من آلهة النجوم والقمر؛ �ما فتنته آلهة الشمس للأرض. الآن، �ا إله الشمس، أنت تسحره!"

2006, 253-271). 
 

ز مقلاة من الطین المعجون، وتضع فیها قلیلاً من العجین مع �عض الكمون الأسود. ثم تمرر  في طقوس ماشتغا، تصنع امرأة عجو 
�ما أن هذا الطین لن یتحول إلى مستنقع، وهذا الكمون لن �صیر أب�ض اللون أو �صلح   " :هذه المقلاة فوق جسديّ القر�انین، قائلة

خب إلى  العجینة  هذه  تتحول  لن  فكذلك  جدید،  من  تُزرع  المضحیینكبذور  أجساد  من  شر�رة  ألسنة  لتخرج  بل  للآلهة.  قر�ان   "!ز 
-Reyhan,2002,61)."وتكمن أهم�ة استخدام الطین هنا في سهولة تشكیله، مما �جعله أداة متكررة الاستعمال في الطقوس السحر�ة

65 ) 
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الأو�الاي وُ�ر�ط �ه الذب�حة، ثم تُفك لاحقًا. �عد ذلك،  وفي طقوس سحر�ة وقائ�ة، ُ�ستخدم الطین �طر�قة خاصة: حیث یُؤخذ طین من  
تدفن الكاهنة الطین في حفرة حفرتها في الأرض، وتقول: كما �جلب الر��ع الطین من �اطن الأرض و�قدمه الناس للذب�حة، فل�جلب  

إذ أُخذت العوامة   –لا یُؤخذ شيء منها  هذا الطین الشفاء والقوة لهذا الرجل أ�ضاً... ثم تُجمع أغصان من جم�ع الأنواع، ولكن...  
وأُرسلت في النهر. تعود الكاهنة إلى حفرة الطین وتضع قطعة من رغ�ف الخبز مقابل الشر الكامن في الحفرة، وتواصل الطقس قائلة:  

اللافت    '.جاري، فلیُرَد إل�هكُلوا �ا فاعلي الشر في جب الطین! فإن لم یترك الساحر شیئاً من هذا الرجل في حفرة الطین أو في النهر ال
هنا أن الطین الذي ُ�عتقد �أنه �ملك قدرة على الشفاء �أتي من �اطن الأرض مع حلول فصل الر��ع، وهو مبدأ ُ�ستخدم �شكل متكرر  

). رغم غ�اب السجلات أو النصوص التي (Goetze, 1955, 346 في علم السحر، حیث یُوظف الطین �وس�ط علاجي وروحي
قاطع أن الإنسان خُلق من الطین، فإن الخصائص العلاج�ة للطین عند تناوله تشیر إلى إمكان�ة صحة هذا الاعتقاد. �ما    تثبت �شكل

أن هناك ارت�اطاً واضحاً بین التر�ة وعودة الح�اة مع نمو الزرع في فصل الر��ع، وهو ما یتجلى في أسطورة تیلیبینو التي تر�ط بین 
 ).(Goetze, 1955,355 خصو�ة الأرض وتجدد الح�اة

 
الذي فقد قدرته على النمو ولا  -یتضح من نص طقوس القسم العسكري أن الأرض تُعد رمزًا للخصو�ة، حیث ُ�ستخدم الشعیر المت�قي  

م هذا الشعیر �بذور عد�مة الفائدة، تعبیرًا ع  -�مكن زراعته مجددًا أو تخز�نه أو استخدامه �غذاء ن اللعنة  �رمز للعقم والخراب. وُ�قَدَّ
. فیدعو النص آلهة القسم إلى أن تدمّر  اً ملكة أو الأمراء �عد أن �ص�ح ملكالتي ستحل �من �حنث �القسم، خصوصًا إذا أساء إلى ال

  ، وألا تنمو الأعشاب في مراع�ه، وألا تُثمِر اً ، وألا تُنبت أرضه زرعأو ابنة   اً �ة الشعیر: ألا تلد له زوجته ابنمستقبله �ما تدمَّر خصو 
أ�قاره وغنمه. ومن هذا الطقس، �ظهر بوضوح أن مفهوم الخصو�ة وفقدانها �مثلان عنصر�ن جوهر�ین في ح�اة الإنسان، و�شكلان 

 ).(Goetze,1955,355 أساسًا لفعال�ة القسم وقدسیته

 

 :ستنتاجاتالا
 :�مكن تلخ�صها على النحو الآتي�عد إنجاز هذه الدراسة، تم التوصل إلى مجموعة من النتائج والنقاط الرئ�سة التي 

لعب السحر والطقوس السحر�ة دوراً رئ�س�اً في ح�اة الحثیین فقد وردتنا الكثیر من النصوص الخاصة �السحر والتي تبین أستخدم    -1
الشر�رة والعفار�ت التي الأرواح  الحثیین لدى الحثیون في الكثیر من المجال التي تتعلق �ح�اة الإنسان ومنها لطرد الشرور والتخلص من  

الشر�رة فضلاً عن استخدامها في  الأرواح  و �ذلك استخدموا السحر لتحصین المنازل من  فراد  لى الأإ تجلب الأمراض وسوء الطالع  
 .للإنسان  التي تخص الح�اة الیوم�ة  خرى  الأالكثیر من المجالات  

 الآثام والمعاصي �سبب ارتكابهم  نسان  الإدمتها غضب الآلهة على  تي في مقأأس�اب عدیدة �لى  إ لقد عزى الحثیون منشأ الأمراض    -2
جراء الطقوس من خلال الاتصال �القوى  إیتخلص من مشاكله وتتحقق �امل رغ�اته �ن  أن الإنسان �مكنه  أكما تصور الحثیون  -3

 الشر�رة. الأرواح  للتخلص من  مامها  أ الخارقة والمعبودات وطلب مساعدتها والتوسل بها و�ذلك تقد�م القرابین الیها فضلا عن تقد�م القسم  
المعلو ر�خ  أتیرجع    -4 المیلاد. حیث  ورد �عض  قبل  السادس عشر  القرن  الى منتصف  الحث�ة  السحر�ة  مات في مقدمة  الطقوس 

نصوص الطقوس السحر�ة التي تؤ�د �أن في قصر الملك الحثي جلبت العائلة المالكة خبراء طقوس من مناطق مختلفة من الإمبراطور�ة 
 من أجل حما�ة العائلة الملك�ة من جم�ع أنواع التلوث، �ما �ان �أتي �السحرة من خارج المراكز في وسط الأناضول.

ى تصن�ف السحر لدى الحثین إلى قسمین وهو سحر أب�ض وسحر أسود حسب أغراضهما ومن ناح�ة أخرى،  التأكید علن  إ�ما    -5  
تم التوصل إلى أن السحر الأسود محظور تماماً وفقاً للقوانین الحث�ة، بینما �ان السحر الأب�ض �ستخدمه جم�ع شرائح المجتمع ضد 

 المشاكل الس�اس�ة والاجتماع�ة والنفس�ة.
حظة أن الطقوس السحر�ة الحث�ة تنقسم إلى ثلاث مجموعات رئ�س�ة: طقوس سحر�ة ذات أصل أناضولي، وطقوس ذات �مكن ملا  -6
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 ة �الحور�ة و الأكد�ة وغیرها من اللغات.أصل �یزواتنا، والتي تعود أ�ضاً إلى الأناضول، ومكتو�ة بلغات أجنب�
العناصر المستخدمة في الطقوس السحر�ة  هم  أ حدى  إث�ة فقد �انت النار  أما العناصر الأساس�ة المستخدمة في الطقوس السحر�ة الح  -7

قوة النار   استخدمت   النار �شكل متكرر في التعاو�ذ الحیث�ة، حیث �ان لها دور مهم في الإجراءات السحر�ة. و  استخدمت  الحث�ة، فقد  
 الروح�ة المطهرة أح�اناً �شكل ق�اسى.

المواد الأساس�ة في الطقوس السحر�ة الحث�ة، و�مكن العثور على أجزاء من خصائص الماء المذ�ورة أهم  حد  أ�ما أن الم�اه �عد    -8
أعلاه في الطقوس السحر�ة الحث�ة. واستخدامه في التطهیر و�تبین ذلك من خلال طقوس �یزواتنا �أن الماء المستخدم أثناء الطقوس 

 دتنا مجموعة من النصوص التعاو�ذ التي تخص دور الم�اه في الطقوس السحر�ة. (ماء التطهیر / الماء النظ�ف). فضلاً عن ذلك فقد ور 
نتها �عنصر رئ�سي في الطقوس السحر�ة الحث�ة، حیث استخدمت في مجموعة متنوعة من الطقوس الدین�ة.  ا�ما �انت للتر�ة مك  -9

�ة عند أداء تعو�ذة التشا�ه، فضلاً عن استخدامها في  نوع�ة التر   استخدمت  حیث    .وهذا یدل على ا�مانهم �قوة الأرض والمواد الطب�ع�ة
الطقوس المرت�طة �الزراعة والخصو�ة، �ما نسبت قوة روح�ة إلى التر�ة �القول إن الأشخاص الذین �أكلون الطین القادم من �اطن 

 مراض.الأالأرض �منحون الصحة والحیو�ة و�تبین من ذلك استخدامها في العلاج  
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 )، صلاح الدین.3(28كان، تییهمرۆڤایه گوڤارێ زانكۆ بۆ زانسته
 المصادر الاتین�ة: 

-Tremouille, M. C. (2004). “I rituali magici ittiti”, Res Antique (RANT) 1, 157-203. 
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مجموعة من الممارسات أو الإجراءات التي تُنفذ �طر�قة منظمة ومقصودة بهدف تحقیق غا�ات معینة �عتقد القائمون بها أنها وهي ع�ارة عن    الطقوس السحر�ة: 11
حر�ات فضلاً عن الأعشاب، و الأحجار الكر�مة، و مثل الشموع، ال�خور،  ما تعتمد هذه الطقوس على رموز، تعاو�ذ، أدوات خاصة تتجاوز القوانین الطب�ع�ة. غال�اً 

تحقیق مبتغاهم من هذه الطقوس لا   أنالناس درك  أ�ما أن من الجانب الدیني فقد   .معینة ُ�عتقد أنها تمتلك طاقة أو قدرة على التأثیر في العالم الروحي أو المادي 
 ) . 23- 18، 2017یتحقق إلا برضا الآلهة و مساعدتهم ینظر:(ابراه�م، 

تمكنوا من تأس�س امبراطور�ة قو�ة دامت حوالي  بدا�ة الالف الثان�ة قبل المیلاد و وهم من الشعوب الهند وأور��ة الذین استقروا في بلاد الأناضول منذ    الحثیون: 2
وقد تأثروا �الكثیر من معالم حضارة العراق القد�م، و�ان في    ،مناطق واسعة من شمال سور�ا فضلاً عن س�طرتها على �ابللى  إوصلت �حدودها    خمسمائة سنة 

أص�ح اسم الحیثیین �طلق على مجموعة السكان التي نشأت  نفسهم شعب بلاد حاتتي أسم المنطقة التي عاشوا فیها و بذلك  أ طلقوا على  أو مقدمتها الخط المسماري.  
 ).102- 99،  2011(الصالحي، الق�ائل الآر�ة. :من اختلاط الحیثیین وسكان البلاد الأصلیین أي

  �ل�ك�ا، وقد أكتسبت هذه المملكة أهمیتها الاسترات�ج�ة، �ونها ممر لعبور الطرق الرئ�سة التيتقع في جنوب الأناضول ضمن ما �عرف حال�اً �منطقة    كیزواتنا: 3

 . )  (Gulen, 2005, 45 تر�ط الأناضول �ممالك شمال سور�ة ینظر :
امة �أنها مدینة تا�عة للحثیین. ینظر: (  وهي عاصمة مدینة �یزواتنا المقدسة، وتقع في القسم الشمال الشرقي من المدن�ة �یزواتنا، وافترضوا �صورة ع  كوماني: 4

 ).25،  2020جر�و، 

.أورو��ة- اللغات الهندو�ما تم الاتفاق بین ال�احثین و�شكل عام �أن اللغة الحثیو هي جزء من  أورو��ة،  -هي لغة تنتمي إلى عائلة اللغات الهندو  :اللغة الحثّ�ة 5
من خلال النصوص المكتو�ة �الكتا�ة المسمار�ة التي تم اكتشافها في أرش�ف    وثقت  أورو��ة المعروفة، حیث  -اللغة الحثّ�ة واحدة من أقدم اللغات الهندو  تُعد  كما  

 ). 126- 125،  2021حاتوشا. ینظر: (اوانولو، العاصمة الحثّ�ة 
�معنىٰ "حرقَ، احتراق" وهي أ�ضاً اسم لسلسلة طقوس�ة مشهورة لها علاقة بتعاو�ذ الحرق   (maqqālû)من المصدر  كد�ة  أ مفردة    :(Maqlû)  تعو�ذة الحرق 6

الحدیث، عثر على الكثیر من النصوص المسمار�ة  شوري  الآواخت�ار الحرق، وشاع استخدامها في نصوص اللهجة ال�ابل�ة الق�اس�ة و�ذلك في نصوص العصر  
التي �عود تار�خها الى الألف الأول قبل المیلاد، ومن بینها سلسلة تعاو�ذ مقلو التي تعد أحد أهم انواع التعاو�ذ في بلاد الرافدین.  المضادة للسحر في بلاد الرافدین 

 .) 45-44، 2022للمز�د ینظر:(قاسم، 
 .رئ�س�ة منذ القرن الثاني عشر قبل المیلاد وحتى العصر الرومانيحیث �انت �مثا�ة منطقة دفن  ،  أبرز المواقع الأثر�ة القد�مة في أثیناتعد من    :مقبرة �یرام�كوس7

حیث تعكس أنماط الح�اة والموت  في هذه المقبرة، و تأتي أهم�ة هذه المقبرة    العدید من القطع الفن�ة مثل الفخار، التماثیل، والنقوش الجنائز�ة،  كما تم العثور على
 ). Papadopoulos,1993,176-180(ینظر:   والمعتقدات الثقاف�ة للإغر�ق القدماء

إلى الألف الثالث قبل المیلاد، فقد نمت من    تأر�خها  و�عرف الموقع حال�اً �اسم (بوغاز �وي)، تقع حاتوشا على الهض�ة في وسط الأناضول و�رجع    حاتوشا: 8
المزدهرة خلال الألف الثاني قبل المیلاد وقد جعلها الملك حاتوشیلي  مدینة صغیرة إلى مدینة مزدحمة السكان ذات حصن قوي وشید فیها عدد �بیر من المعابد و  

ق . م ) عاصمة للإمبراطور�ة الحث�ة ومر�زها الإداري، وما تزال تحصینات المدینة مؤلفة من الأسوار والأبراج والشرفات والبوا�ات   ١٣٦٠  –   ١٤٠٠الثاني (  
 ).61، 2003ز�د ینظر (لا�ك، المحصنة تعد من أكثر الانجازات العمار�ة الحث�ة. للم

ق�ام هذه المرأة العجوز والتي تدعى "   عن طر�ق  صورة وذلك  �سط  أ�الشر عن الناس، فقد �ان هذا الأداء الطقسي یتجلى  �عاد  إوهي طقوس    طقس ام�ازي: 9
أر وتقول ما نصه: " إنني أم�ازي " �أخذ قطعة معدن�ة (القصدیر) و�عد ذلك تقوم بلفها على وتد، ثم �عد ذلك تقوم بر�طها �قدم المر�ض و�ده وتر�طها هذه المرة �ف

 ). 191، 2012الج�ال العال�ة والتلال والود�ان". (الحدیدي،  لى  إطو�لة   هذا الفأر دع هذا الفأر �حملها عبر رحلة لى إ قد اقتطعت الشر خارجا ور�طته 
المرأة من خمس ممارسات طقوس�ة مختلفة في    :)Maštıkka( طقوس ماست�كا 10 تأتي أهم�ة  الحثین ساحرة تدعى ماست�كا من �یزواتنا  فقد برزت من بین 

الأسرة في الخلافات داخل    "التطهیر السحري". ُ�عتقد أن الطقوس السحر�ة تعود إلى مالت�كا وأن هذه المرأة تقوم �السحر في مجالات مختلفة مثل التوفیق بین أفراد
الة التأثیر  سرة ومنع حوادث الحسد ومنع العنف، و�ذلك وتطهیر من ارتكب جر�مة القتل من هذه الجر�مة، تطهیر الشخص الذي یرتكب العنف ضد صد�قه، إز الأ

 ,ATİLA)ئة لهم  في حالة حدوث أحداث سی   Maštıkkaالسلبي للكلمات السیئة وتماش�ا مع هذه المعلومات نرى أن الناس �ثیرا ما یلجأون إلى ماست�كا  
2018, 29) . 

یتمحور �مطا�قة    طقس ناكوشي: 11 البدیل فإن ذلك  الناكوشي، وف�ما �خص  المر�ض إلى  الشخص  نقل المرض من  الناكوشي  البدیل یتضمن طقس  �معنى 
�بدیل عن الشخص المر�ض وحسب اعتقادهم فإنّ هذه الروح هي لهة  الآإلى الروح  ضح�ة  الأالناكوشي والمر�ض �شكل رمزي إذ إن وظ�فة الناكوشي تعني تقد�م  

 ).172، 2012انت تؤذي المر�ض . ینظر(الحدیدي،التي �
�عد  ولكن �عض القوانین العراق�ة القد�مة س�قوها ن أعلى الرغم من كملها أو �عد قانون حمورابي من أرقى القوانین التي جائتنا من العالم القد�م  قانون حمورابي: 12

م) في مدینة سوسه عاصمة العیلام، برئاسة المنقب (شایل)  1902- 1902في بدا�ة عام (ثار  للآكتشفت هذه المسلة ال�عثة الفرنس�ة  افقد    نموذجاً فر�داً ومتكاملاً.
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منها مسلة من حجر الدیورانت  لف  أتتهذه الكسر ب�عضها الى �عض  وصلت  أن  إ�عد    ةثلاث �سر �بیر لى  إونقلة الى متحف لوفر في �ار�س ، و�انت مكسورة  
حمورابي و�رفع یده مامه أشمش وهو متر�ع على عرشة و�قف  له الإسم ، ونقشت في أعلى المسلة صوره تمثل  60سم، وقطرها حوالي 225ارتفاعها حوالي سود  الأ

 . )223-219، 1977، انسل�مله وتسل�مه القانون. للمز�د ینظر( له  الإ الى مستوى فمه وقفة المتعبد الخاشع وهو رمز تفو�ض  
ستلم العرش �عد الملك لا�ارنا الأول، شهدت ا  فقد  عاما،   ق.م) أي لمدة ثلاثین  1620-1650الملوك الحثین الذي حكم خلال الفترة(  حد  أ�عد    یلي الأول:شاتو ح 13

 ).138، 2011البلاد في عهده تطورات س�اس�ة وعسكر�ة واقتصاد�ة، للمز�د ینظر (الصالحي، 

مختصرر�خ  أبتق.م)  هو صاحب المرسوم الشهیر الذي بدأه  1500- 1525الدولة الحث�ة القد�مة، وحكم فترة مابین عام(قو�اء  الأوهو آخر ملوك    تیلیبینوس:14
على العكس من أسلافه ناجحاً  للدولة الحیث�ة القد�مة وانتهى �إصدار قانون جدید لوراثة العرش، و�عض القواعد الخاصة �سلوك الملك والأمراء، و�ان هذا الملك  

- 2011،45والسعود،  في تقو�ة مر�زه و تخلص من المدعین الذین ینازعونه السلطة وعلى الصعید الخارجي اكتفى �أن �ق�م حدودا سل�مة لبلاده. للمز�د أنظر:(أب
46.( 

ق.م)، و لهذه المملكة فضل في  1360-1400فقد حكم لفترة ما بین(ناضول  الأومؤسس المملكة الحدیثة في    الأقو�اء  ملوك الحثین  حد  أ�عد    تودخل�ا الثاني: 15
ومنها حدثاً الس�طرو على حلب وتدمیرها و�ذلك  حداث  الأجس�مة سوى �عض حداثا  أ ر�خ أالتالحدیث و�ان تودخل�ا شخص�ة غامضة لم �كتب له  مبراطور�ة  الإبناء 

 ). 207، 2011على مملكته(الصالحي، عداء الأاستطاع اخففاف تهدید 
ابنه ال�كر  �مرض الطاعون اعتلى    شو�یلولیوما الأول  ف�عد وفاة الملك    شو�یلولیوما الأول  للملك  صغر  الأ�عد الملك مورسیلي الثاني الابن    :یلي الثانيسمور  16

و�ان هذا الملك لایزال صغیراً    ق.م)،1295- 1321(الحكم إلى الملك مورسیلي الثانيلكنه سرعان ما توفي ا�ضاً �مرض الطاعون فانتقل  الحكم  ارنوواندا الثاني  
هذا الملك جدارة   لیثبت   الحث�ةمبراطور�ة  الإلكنه اثبت �أنه �ان ملكاً قو�اً وعسكر�اً ناجحاً مثل اب�ه ، تمكن من توحید الامبراطور�ة واخضاع التمرد الحاصل ضد  

 ). 60-20، 2020. للمز�د ینظر:(جر�و، في إدارة الدول و�ان خیر خلف لأب�ه الملك شو�یلولیوما الأول

�م  ٩٠ق.م) و�انت عاصمة سلالة �ابل الأولى، وتقع على �عد  ٥٣٩- ٦٢٦ق.م) والحدیث ( 1595- ۲۰۰۰وهي من أشهر مدن العصر ال�ابلي القد�م ( �ابل:17
 ).8۹، 2024، بل�اس(�اب ایلي) أي �اب الالهة ینظر: ( و�انت تسمى في القدم �أسم الحلة حال�اً،  رب من مدینةجنوب �غداد �الق

والأخ الأصغر للملك    يق.م)، هو الابن الأصغر للملك مورشیلى الثان   ۱۲۳۷  –  ١٢٦٧ملوك المملكة الحث�ة الحدیثة حكم حوالي (حد  أ  یلي الثالث:شاتو ح 18
مراضالأیلي الثالث و�ان عمره في ذلك الوقت تجاوز الخمسین عاماً و�ان �عاني من �عض  ش ، فقد اعتلى على الكرسي العرش �عد ازاحة مور ياتالى الثانو مو 

 ). 35-20، 2018، الر�ابي(  :الحث�ة في عهده. للمز�د ینظرمبراطور�ة الإالصح�ة التي خفضت مستواى طموحة في توس�ع حدود 

الأنثو�ة المهمة  لهة  الآ ق . م) ، و�انت من    ۳۰۰۰انانا / عشتار في بلاد الرافدین منذ بدا�ة عصر فجر السلالات حدود (  لهه  الآ عرفت    عشتار(شاو�شكا):  19
ب (سیدة الحرب)  كدیین الأبـ ( ملكة السماء ) انانا ، �ما عرفت عن  لهة الآفي ذلك الوقت �ما استمر ع�ادتها خلال العصور اللاحقة ، ولقبت هذه   عُبدت  التي   

ن�ة بتسم�ة (شاوشكا)، ذ�ر اسمها في النصوص الحث�ة الدی  و �ذلك نجمة الص�اح. أما في بلاد الأناضول عرفت هذه الإلهة تحت مظلة عشتار نینوى على الرغم من
 )58- 52،  2012في وسط وجنوب شرق وغرب الأناضول وخصوصا في مدینتي �یزواتنا  وساموحا. للمز�د ینظر (الحدیدي، لهة  الآفقد انتشر ع�ادة هذه 

زاً إدار�اً للمملكة الحث�ة خاصةً في عهد  عشتار، �ما أص�حت في فترة من الفترات مر�لهة  الآوهي مدینة تقع شمال بلاد الأناضول، وتعد مر�ز ع�ادة    ساموحا:20
اذها قاعدة للعمل�ات  تودحل�ا الثالث عندما اضطر إلى ترك العاصمة �عد تعرضها للغزو من قبل الأعداء(الكاسكا)، وقام ف�ما �عد ابنه شو�یلولیوما الأول �اتخ 

 ).  24،  2018العسكر�ة لصد الاعتداءات  التي تهدد المملكة ( الر�ابي،  
الحور�ة:21 لها شب�ه،    اللغة  لغة لا �عرف  الحور�ون  بها سكان  وهي  تكلم  تكلم  التي  لها هي الاورارت�ة  لغة  الهندواور��ة، وأقرب  أو  الجز�ر�ة  اللغات  ل�ست من 

من خلال استخدام العدید من المفردات هذه القرا�ة لا تعني التماثل التام بین اللغتین، و�نما هناك تشا�ه واضح  و   ،  التاسع حتى السادس ق.م    القرن  منذ اورارتو
لم یتمكن العلماء �عد من فهمها وحل رموزها �شك �امل، ولكن �مكن تمییز علاماتها المسمار�ة  و وهذه اللغة هي من اللغات الملصقة،  ،  اللغتینفي  المتشابهة  

- 179،  2010ینظر: (السلماني،    .الحور�ین وشاع استعماله في �ل مناطق  دخل الحور�ون بلاد الرافدین اقت�سوا الخط المسماري في �تا�ة لغتهم،عندما  و   .�سهولة
801 .( 

شعوب الشرق الأدنى القد�م، حیث �ان مواطنهم الأصل�ة في المنطقة المحصورة ما بین �حیرات وان شرقي تر��ا و�حیرة اورم�ا شمال غرب حد أهم  الحور�ون: 22
الشمال�ة في بلاد الرافدین مع أواخر الألف الثالث قبل المیلاد، وفي بدا�ة الألف الثاني قبل المیلاد جاءت الهجرات الحور�ة  ایران، و�عد ذلك  هاجروا إلى المناطق  

ت �ل الدو�لات الكبرى حتى اص�حت المناطق الشمال�ة في بلاد الرافدین وسور�ة ع�ارة عن قرى ومدن حور�ة، ومع مطلع القرن الخامس عشر قبل المیلاد اتخذ
 و ما �عدها).  17،  2000الحور�ة في دولة واحدة عرفت �الدولة المیتان�ة. للمز�د ینظر : (فیلهلم، 

ذور النار  عدم إرسال النار مرة أخرى لمعاق�ة برومیثیوس الماكر وال�شر الذین �ستفیدون من هذا الماكر. �ساعد برومیثیوس ال�شر مرة أخرى و�سرق ب  قرر ز�وس 23
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 . ( Grimal, 2012,667) :ة، ینظرالشمس" و�جلبها إلى الأرض �إخفائها في جذع الشجرة المثیرة للشهوة الجنس�من "عجلة 

 ). 72،  2012إلهة الشفاء عند الحثین واللوفیین (الحدیدي،   كامروشی�ا: 24

النفس من جم�ع أنواع الذنوب، أي  و�ذلك  تنظ�ف الفم، �معنى آخر، تطهیر الفم.  وهي طقوس سحر�ة ذات أصل حوري، متعلقة �التنض�ف    : لإتكالزي طقوس   25
 � والروحي،  الجسدي  والتطهیر  الفم/التو�ة،  تنظ�ف  توفر  التي  المادة  هو  الماء  فإن  التطهیرالأخرى،  وطقوس  الإتكالزي  لطقوس  أنها  التو�ة.وفقًا  ما 

 . ) (Murat, 2012, 127الإنسان لح�اة ضرور�ة
سدالأحوري، وتعد الزوجة الرئ�س�ة لـ(اله العاصفة) وقد صورت وهي  واقفة و تعتلي  صل  أ، وهي ذات   (Hepatu) هی�اتوخرى  أواح�اناً    :(Hepit) هی�ات 26

 ). 688،  2011حیوانها المفضل. ینظر: (الصالحي ، 
�ان ُ�خبز في الأفران التقلید�ة التي تعمل �الحطب، وله نكهة خاصة و هو نوع من الخبز التقلیدي الذي �ان ُ�صنع في بلاد الأناضول القد�مة.  و   :خبز الجانجاتي 27

�ة في وج�ات الطعام من المكونات الأساس ُ�عد �سبب طر�قة الطهي والتوابل المستخدمة. �انت العائلات في تلك الحق�ة تقوم �إعداد هذا الخبز �شكل دوري و�ان 
فسر  �ما  ، وله سطح مقرمش ورائحة لذیذة. وعادةً ما ُ�صنع من دقیق القمح والماء والملح،  �كونه خف�فًا وهشاً ب  و�ان �متاز    .شعب�ة �بیرة بین الناس  وله  الیوم�ة

 . (Kıymaz, 1990, 16) ینظر:خبز.  على أنها ن�ات من صنف الخضار و�صنع منه المشرو�ات والطعام والالجانجاتي  نعمت ��ماز الكلمة 

الطقس، �ما �ظهر في ع�ادة اوغار�ت ونوزي وماري. ینظر : له  إانو، ووالد  له  الإ الآلهة الحور�ة، غال�اً ما �سمى بـ ( ملك الألهة)، ابن  حد  أوهو    كومار�ي: 28
Burney,2004,165) .( 

 ,ÇEPEL)  الجنسي، و�اشكوفاتي هي امراة  من ازرافا تع�ش في �ارشا، للمز�د ینظر وهي طقوس خاصة ضد العجز    ): Paškuvatti(طقوس �اشكوفاتي  29
2011, 66-69) . 

�مثل القوى الحیو�ة للح�اة نه  لأوهو إله الزراعة والن�ات، �ما �مثل قوة الخصب و هو ابن إلة الطقس، و�غ�اب هذا الإله تصاب الح�اة �الشلل    الالهة تیلیبینو: 30
 ).203،  2011التي تبدو أنها تموت في فصل الشتاء وتح�ا في فصل الر��ع.للمز�د ینظر: (أبوالسعود،
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گه زئن سه ره كي د رئوره سمئن جادوگری يئن ھيتيياندا ھنده ك ره    
 لقمان محمود قاسم 

 پشکا مژوو،کۆلژا زانستن مروڤایتی، زانکۆی زاخو، ھرما كوردستان،عیراق
luqman.qasim@staff.uoz.edu.krd 

 پۆخت 
رورەسمن جادوگرییا ھيتييان دھت ھژمارتن ئک ژ ئوان ڤکۆلینن گرنگ کو رۆناھی د ئخیت سر گلک لاینن پۆخت بۆ ژیانا  ڤکۆلین د  

کو  نیشتجیين کڤن ل ئنادول، جادوگری ڕۆلک سرەکی ھبووی د ژیانا ھيتيياندا، ئڤ چندە  ددەقن گردای ب جادوگری دیار دکن
ئجنین يان دگلک بواراندا ین پیوەندی ب ژیانا مروڤاندا بکارئینای، ژ ئوان لاینان دەرخستنا خرابی و رزگاربوون ژ گیانن شڕخواز و  ھيتي

کارئینانا  کۆ دبن ئگرێ ئش و نخۆشییان بۆ مرۆڤان، زدەباری ھندێ بکارئینانا جادەگري بو پاراستنا مالان ژ گیانن شرخواز، سرەرای ب
 ئوێ د گلک لاینن دیتردا کۆ پیوەندی ب ژیانا رۆژانیا مروڤان ھبوو.

ین ھروەسان ئڤ ڤکولین ڕوناکی دئخیت سر گرنگترین کرەستن بنرەت ئون د رورەسمن جادوگرین ھيتييان ل وەلات ئنادول ھات 
رخستنا گییانن شڕ خواز ژ جستی کسن نخۆش. و نھلانا جادوگری و مترسین  بکارئینان، ھروەسا ریکن بکارئیننا ئوێ بۆ دە 

و  خزانی  ئاریشن  کمکرنا  پیوەندی  ھندەکا  ھبوون  جور  چندین  ریورەسما  ئڤان  مروڤان،  دگھاندە  نخۆشی  و  زیان  ئون  شیتانان 
ان پیوەندی ب نخوشن پتاین ڤگر دناڤ کوملگھیدا ھبوون، وەک تاعون، ھاوسرگیری و لاوازیا سکسیڤ ھبوو، ھردیسان ھندەک ژ ئو 

 ھندەکین دی پیوەندی ب شکستنن سربازی یان پیوەندی ب ژناڤبرنا خرابی و زاروک بوونڤ ھبوون.
 از. ۆەلات ئنادول، ھيتييکان، رورەسمن جادوگری، کرەستن سرەکی، گیانن شڕخو   پیڤن سرەکی: 

Some of the Basic Elements Used in Houthi Magic Rituals 

Luqman Mahmood Qasim 
Department of History, College of Humanities, Zakho University, Zakho, Kurdistan Region, Iraq 
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Abstract 
Studying the Houthi magical ceremony is considered one of the great research that shed lights on many aspects of living 
inhabitants of ancient Anatolia, the magical played key role in the Houthi live, the Houthi manuscripts that related to the 
magical showed Houthi used magical in many aspects, which were related to their lives, one of these aspects was to kick out 
miserable and rescuing from warlike souls and   ghosts that were making problems and illness for human, likewise, rescuing 
houses from warlike souls as well as using the magical for many aspects that related to their daily routines.  
This study shed lights on the Houthi celebrating magical ceremony widely also ways of using these materials in the magical 
ceremony of kicking out from the warlike souls from the people illness bodies.  Also, the magical destroying events and the 
devil’s horrible ricks and those problems that were made for human.  There were many types of these ceremony, some were 
taken place for decreasing the family’s problems, also related to the marriage process and sexual, in addition some of this 
ceremony was related to common illness of the society such as the plague and some related to the defeating of military and 
kicking out of horrible and birth of children.  
Keywords: Anatolia state, Houthi, magical ceremony, the main materials, warlike souls.  
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